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Resumo: Neste artigo apresentamos os resultados da pesquisa sobre os letramentos que se
configuram no ambito da religido, discutindo especificamente os efeitos dessas praticas e como
jovens do municipio de Guarulhos (Sao Paulo - Brasil) se percebem nelas aprendendo enquanto
integrantes da Pastoral da Juventude (PJ]), organismo de acao social catélica com grupos em toda
América Latina. A investigacao, de carater qualitativo, ampara-se nos estudos do Letramento, de
base sécio-historica (Kleiman, 1995), nos estudos decoloniais (Hernandez-Zamora, 2019) e na
Teoria Social da Aprendizagem (Lave, 2015a, 2015b). Olhamos a PJ como uma agéncia de
formagao de Pessoas Jovens e Adultas. Contamos com a adesdo voluntaria de integrantes da PJ
para realizar, durante o ano de 2019, entrevistas semiestruturadas a fim de compreender como
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os participantes significaram essas praticas de letramento, os possiveis efeitos desta participagao
nessa agéncia formativa e como se percebem aprendendo e construindo projetos de vida.
Palavras-chave: letramentos religiosos; juventudes; pastoral da juventude; aprendizagem

“The community experience opened a horizon for me”: Literacy practices in youth
pastoral groups of Guarulhos-SP

Abstract: In this article, we present the results of research on literacies that are configured
within the scope of religion, specifically discussing the effects of these practices on young
people in the town of Guarulhos (Sao Paulo - Brazil) as members of the Pastoral da Juventude
(PJ]), a Catholic social action organization with groups throughout Latin America. This
qualitative investigation is based on literacy studies, with a socio-historical perspective (Kleiman,
1995) on decolonial studies (Hernandez-Zamora, 2019), and the social theory of learning (Lave,
2015a, 2015b). We investigate PJ as a youth and adult training agency and youth particpants as
learners in this setting. We relied on the voluntary adherence of P] members to carry out semi-
structured interviews during 2019 in the effort to understand how the participants gave meaning
to these literacy practices, the possible effects of their participation in this training, and how
they perceive themselves to be learning and building projects of life.

Keywords: religious literacy; youth; youth pastoral groups; learning

“La experiencia comunitaria me abrié un horizonte”: Practicas de literacidad en la
pastoral juvenil de Guarulhos-SP

Resumen: En este articulo presentamos los resultados de una investigacion sobre literacidad
que se configuran en el ambito de la religion, discutiendo especificamente los efectos de estas
practicas y como los jovenes del municipio de Guarulhos (Sao Paulo - Brasil) se perciben
aprendiendo de ellas como miembros de la Pastoral Juvenil (PJ]), una organizacioén catdlica de
accion social con grupos en toda América Latina. La investigacion, de caracter cualitativo, se
sustenta en los estudios de Literacidad, con base socio-histérica (Kleiman, 1995), en los estudios
decoloniales (Hernandez-Zamora, 2019) y en la Teoria Social del Aprendizaje (Lave, 2015a,
2015b). Vemos a PJ como una agencia de formacién de jévenes y adultos. Contamos con la
adhesion voluntaria de los miembros del PJ para realizar, durante 2019, entrevistas
semiestructuradas con el fin de comprender cémo los participantes dieron sentido a estas
practicas de literacidad, los posibles efectos de esta participacion en esta agencia de formacién y
como se perciben a si mismos aprendiendo y construyendo proyectos de vida.

Palabras-clave: literacidad religion; jovenes; pastoral juvenil; aprendizaje

“A Experiéncia Comunitaria Me Abriu um Horizonte”: Praticas de
Letramentos na Pastoral da Juventude de Guarulhos-SP

Este texto nasce a partir de dialogos e inquietagGes sobre os diversos campos da educagao de
pessoas jovens e adultas, iniciadas no grupo de pesquisa “Sujeitos, espagos e praticas no campo da
educacio de jovens e adultos”, da Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp). A partir das
construgoes dos diversos projetos de pesquisa ocorridas dentro do grupo, surge o desejo de olhar o
campo religioso — mais especificamente, os grupos ligados a Teologia da Libertacao. Assim nasce a
pesquisa, que olha para a Pastoral da Juventude (PJ) como uma agéncia de formagao e comunidade
de pratica; com a criagdo do grupo de estudos sobre Letramento e Decolonialidade, em meados de
2020, por docentes e discente da Unifesp e da Universidad de Antioquia (UdeA), incorporamos o
desejo de observar as praticas de letramentos da PJ e seu potencial decolonial.
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Olhar para essa articulagao popular e social ligada ao campo religioso e cujos membros sao
jovens e adultos socialmente excluidos e marginalizados mostrou-nos praticas de letramentos de
carater local, com pouco prestigio social e, em sua maioria, invisibilizados em detrimento de praticas
de letramento institucionalizadas — como, por exemplo, as escolares e universitarias.

O interesse do artigo é, entdo, duplo: por um lado, contribuir, a partir das perspectivas da
decolonialidade, dos estudos de letramento e da teoria social da aprendizagem, com o campo da
educacio de jovens e adultos, visando a fazer uma reflexao sobre os diversos contextos de educacio
como espagos dialéticos, sociais e relacionais no cotidiano dos sujeitos, capazes de promover
transformagoes nestes e nas suas praticas (Lave, 2015a, 2015b). Por outro lado, temos interesse em
colocar em destaque, a partir das e com as trajetorias narradas, a necessidade de olharmos para as
diversas experiéncias populares que se encontram enlacadas com uma praxis de transformagao e
criagao de novos projetos de sociedade e de sujeitos.

Optamos por utilizar os estudos decoloniais por acreditarmos que estejam ligados a Teologia
da Liberta¢ao, assim como a PJ foi e ¢ influenciada por ela. Segundo Escobar (2003), existe um
campo fértil e plural que possivelmente esta na genealogia dos estudos decoloniais, como a
Pedagogia Critica, Teoria da Dependéncia, Filosofia da Libertacao e a Teologia da Libertacdo. Todo
esse solo produzido na América Latina e Caribe influencia na criagao dos estudos decoloniais, mas
nao podemos dizer que estes sejam uma atualizagao ou uma manifestacao atual desse campo (Walsh,
2009).

Para cumprir o duplo objetivo, o artigo esta dividido em dois momentos principais: i) a
historia da criagao da PJ, sua consolida¢ao, suas influéncias e nosso olhar para ela como uma
ageéncia; 1i) a analise das narrativas dos jovens, cujas entrevistas mostram suas inser¢des nessa agéncia
e seu pertencimento, bem como a recriagao dessas agéncias a partir de suas realidades e suas formas
de reexistit' incitada por praticas de letramentos criadas pelos proprios jovens.

A Pastoral como uma Agéncia de Formacgao de Pessoas Jovens e Adultas

Até 1950 a Igreja Catdlica nao tinha, de maneira sistematizada, movimentos ou grupos que
olhassem especificamente para os jovens. Foi s6 a partir da chamada Agao Catélica Especializada
(ACE) que nascem movimentos de Juventude, os quais atuam dentro de realidades sociais
especificas: Juventude Agraria Catolica (JAC), Juventude Estudantil Catélica (JEC), Juventude
Independente Catolica (JIC), Juventude Operaria Catélica (JOC), Juventude Universitaria Catolica
(JUC) (Dick, 1999). Foi a partir dessa metodologia, segundo Martins (2000), que os jovens
comegaram aos poucos a abandonar o discurso “[...] espiritualizante e moralizante presente na
década de 1950, voltado para a conversio individual, e assumindo uma pratica social engajada, que
questionava as estruturas sociais e levava ao compromisso social e politico” (Martins, 2000, p. 17).

A partir da ACE instaura-se uma metodologia de trabalho dentro da Igreja Catolica,
surgindo o que Sofiati (2004) designara de “esquerda catdlica”, constituida por trés elementos
fundamentais: “[...] os jovens radicais, os bispos progressistas e 0s progressistas nas bases” (Sofiati,
2004, p. 26). As juventudes ligadas a ACE situavam-se em consonancia com os movimentos sociais
da época, e é a partir do dialogo desses trés elementos que a Igreja Catdlica se transforma. Essa
transformagao deu-se primeiramente com a JEC, a JUC e a ligacio de ambas com a Unido Brasileira
dos Estudantes Secundaristas (UBES) e com a Unido Nacional dos Estudantes (UNE).

1 Utlizamos neste artigo o conceito de reexisténcia, baseado tanto em Souza (2009), como em Garcia (2012),
que conceituam reexistir como um (re)nascer, um (re)posicionar-se, um (re)autoconhecer e um se (re)afirmar
em meio a contextos de violéncia, marginalizacio e exclusio.
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Durante esse processo, a JOC se torna um dos movimentos de leigos mais significativos do
Brasil, ajudando a Igreja Catdlica a se aproximar da classe trabalhadora e elaborando uma
metodologia que consiste em: transformacao das estruturas sociais, criagao de espagos de revisio de
vida e de pratica, formacao na agao, fé vivida no engajamento social, espiritualidade encarnada,
protagonismo juvenil, relativa autonomia da missao dos leigos e método ver-julgar-agir (CNBB,
1998, p. 94). Essa metodologia sera utilizada por toda a ACE e, posteriormente, pela Pastoral da
Juventude Brasileira (P]B) e pastorais sociais. Nas palavras de Sofiati (2004):

No petiodo de 1958 a 1961 a JOC passa a se envolver em questdes politicas,

tornando-se, mesmo com uma visao fortemente religiosa, mais progressista. Isso

ocorre em virtude do processo de politizacao da sociedade brasileira que ocorre

durante o final do periodo populista. Esse processo chega em seu ponto de ebulicao

entre os anos de 1962 a 1964 e influencia profundamente a JOC, que assume

abertamente seu compromisso com as classes populares. p. 28)

A JUC passa por um processo semelhante ao da JOC, crescendo predominantemente na era
populista da politica, criando diversos conflitos com a Igreja Catdlica, sendo alvo do regime militar
entre 1961 e 1964 e posteriormente desaparecendo entre os anos de 1965 a 1968. Ambos os
movimentos sao considerados fundamentais, segundo Sofiati (2004), para consolidar uma formacao
critica dentro da Igreja Catolica, a partir do método ver-julgar-agir e da elaboragao de revisdes de
vida, o que influenciara a P]B e seu método de formacao.

Com a instauracao do Ato Institucional 5 (AI-5) no final da década de 1960, a ACE comeca
a ser fortemente perseguida e é extinta pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). A
repressao militar daquele periodo contribuiu para um clima de terror e medo, “A juventude que se
erguia para ter uma palavra na Igreja e na sociedade, foi calada por um diabélico conluio de adultos,
talvez indesejado, mas que nio deixou a juventude ser ela mesma” (Dick, 1999, p. 11). Neste mesmo
periodo, iniciava-se uma mudanga na Igreja Catodlica, especialmente na Igreja Latino-Americana, com
o concilio Vaticano I1* subscrevendo uma postura de renovagio das agdes da igreja e a 11
Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Medellin®, que colocou em foco o protagonismo
juvenil. Contemporaineos a esses movimentos, surgem a Teologia da Libertacio* e as Comunidades
Eclesiais de Base®, que se tornam “Um espaco de politizagdo e organizacio das classes populares
para a reivindicagdo de seus direitos” (Martins, 2000, p. 25). Com isso, a Igreja Catélica torna-se uma
resisténcia ao governo militar, sendo “[...] virtualmente o unico centro de oposi¢ao institucional”

(Skidmore, 1988, p. 289, citado por Sofiati, 2004, p. 33).

2 O Concilio Vaticano 1I foi convocado pelo Papa Jodo XXIII, em 1961, com a perspectiva de dar novos
rumos para a Igreja Catdlica no mundo. Segundo Martins (2000), foi a partir do Concilio que a igreja colocou
em sua agenda a participagdo social dos leigos, a defesa e a promogio dos direitos humanos e o didlogo com a
modernidade.

3 A Conferéncia de Medellin ¢ convocada pelo Papa Paulo VI, em 1968. A partir de Medellin, a Igreja volta
seu olhar para a juventude, como sujeitos capazes de transformar a sociedade.

4+ Teologia que nasce na América Latina em meados de 1960 e tem como alguns dos principais nomes os
tedlogos e filésofos Gustavo Gutierrez, Jon Sobrino e Leonardo Boff. A Teologia da Libertagio propde um
novo olhar para o evangelho, fazendo uma leitura com base na vida cotidiana e com uma op¢ao preferencial
pelos pobres e marginalizados.

5> As CEBs foram criadas e disseminadas no Brasil aproximadamente nos anos 1960 e podem ser definidas
como um novo modo de articulagiao da Igreja Catdlica, que se estende a toda América Latina. Segundo
Martins (2000), no Brasil, elas podem ser percebidas a partir de dois movimentos: dos leigos, participando
ativamente de sua construcao e consolidacio, e de padres e bispos, em um esforco de rearticular as proprias
bases.
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Esse movimento cria condi¢oes favoraveis para o surgimento da PJ ja que, segundo Dick
(1999), as reunides de sindicatos, grémios estudantis e toda organiza¢ao proibida pelo governo
militar foram acolhidas por pardquias, as quais se apresentaram como espagos seguros para essas
reunides, dando origem a inimeros grupos paroquiais. Com isso, a inser¢ao dos jovens nas
pardquias proporcionou a base social para a construgao da PJ (Maia, 2015).

Durante o inicio da década de 1970, por conta da repressao militar, havia pouca articulacio
da juventude. Prevalecia “[...] no interior da Igreja Catdlica a presenca de Movimentos de Encontro
que possufam um cunho espiritualista e eram profundamente comprometidos com a resolugao dos
problemas psico-afetivos dos jovens” (Sofiati, 2004, p. 59). Nesse contexto, em 1973 a CNBB
convoca o 1° Encontro Nacional da Pastoral da Juventude (ENP]), cuja 2* edi¢ao ocorreu em 1976.
Ambos os encontros tencionavam fomentar uma articulagao nacional da juventude e foram
promovidos por agentes dos Movimentos de Encontro, mas nenhum teve repercussao nacional.
Depois da revogacao do Al-5, no entanto, o 3° ENPJ acontece em 1978 em Brasilia, e ali se iniciam
a organizagao e a articulacao nacional da PJ, estruturando os principios que passariam a nortear as
acoes da PJB. De acordo com Pierdona (1990, citado por Maia, 2015), esses principios sao:

a) a construcao de uma pastoral organica de jovens, ou seja, uma pastoral que

estivesse inserida na estrutura da Igreja e em didlogo com ela; b) uma pastoral para a

grande massa dos jovens, mas organizada a partir de pequenos grupos de base; ¢)

trabalho organizado a partir da realidade do jovem e do meio no qual ele esta

inserido; d) a utilizacao do método ver-julgar-agir. (p. 61)

6

Sobre sua organizagao, Boran (1982) citado por Sofiati (2004) explica que:
A PJ durante esse periodo ¢ dividida em trés grupos: a) tradicionalista, composto
pelos grupos de jovens individualistas e moralistas; b) de passagem para um
engajamento real, formada por grupos que colocam alguns problemas sociais, mas
ainda tinham medo de assumir compromisso real com seu meio especifico; c) de
engajamento real, que eram os grupos que ja naquela época tinham um engajamento
transformador no espaco que viviam. (p. 60)

Para Dick (1999), na pratica, o primeiro encontro nacional da PJ aconteceu apenas em 1983, pois foi
a partir daf que os trabalhos foram coordenados — ou seja, protagonizados — por jovens, que eram
maioria. A década de 1980 foi o momento de consolidagio da PJ” e de suas escolhas pedagdgicas.
Em 1983, a P] destacou-se dentre as demais pastorais do Brasil na Assembleia Geral dos Bispos do
Brasil e, em 1986, a CNBB publicou seu estudo de n® 44 com o titulo Pastoral da Juventude no
Brasil. Martins (2000) afirma que
esta década foi rica em experiéncias e mobilizagcdes populares que buscavam reestabelecer a
democracia no pafs, bem como melhorar as condi¢Ges precarias em que vivia a grande
maioria da populagdo: oposi¢des sindicais, reivindicagoes que vinham de bairros periféricos,
muitas delas que tinham como base de mobilizagao as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), a luta pelas diretas-ja e por uma constitui¢ao que contemplasse os anseios populares,
garantindo os direitos basicos da populagao etc. faziam parte do cenario nacional. O que é

¢ Os principais Movimentos de Encontro sdao: Treinamento de Lideranca Crista, Encontro de Juventude,
Encontro de Jovens com Cristo, Escola de Liderancga Crista, Curso de Lideres Jovens, Emaus, Cenaculo,
Shalom, Escalada, Amigos de Cristo, Onda, Vigilia, Nazaré e Catecumenato.

7 Segundo a CNBB, estima-se que a PJ chegou a 50.000 mil grupos de base e aproximadamente 1.000.000 de
jovens espalhados por todo o Brasil.
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considerado o inicio da articula¢ao da P] aconteceu, portanto, em terreno propicio para
incentivo a participagao politica e social. (p. 37)

A partir desse momento, a PJ se consolida como uma importante organizacao de juventude e passa a
elaborar documentos préprios para a formacao dos jovens. Para Sofiati (2004), a construcao da
pastoral juvenil comega a ser impulsionada em toda América Latina a partir dessa experiéncia
brasileira.

Inspirada entdao na Teologia da Libertagao e na ACE, a PJ olha para a teoria humanista crista
de Paulo Freire como uma aproximagao para a criagao de uma metodologia propria de agao. “Com
Paulo Freire, as pastorais entenderam que nao bastava ‘querer mudar’ a sociedade, é preciso ‘saber
mudar’ sendo necessario para isso desenvolver um método, um caminho claro para alcancar esse
objetivo” (Sofiati, 2012, p. 337). E a partir dessas aproximacdes, inspiracdes e acdes, que podemos
olhar para a PJ, como uma agéncia de formacao de pessoas jovens e adultas, com um processo
educativo que se da com a oprimida e o oprimido, naquele e naquela que estao a margem
socialmente, aqueles que sofrem a opressao.

Baseamo-nos no conceito de agéncia de Archer (2000) e no conceito de agéncia social,
presente noutras pesquisas nos estudos do letramento (Sito, 2011; Vévio, 2007; Zavala, 2011), a
partir das quais vemos o sujeito como um agente social, que atua em grupo/comunidade, conforme
os objetivos de um grupo social e de maneira estratégica, mesmo que influenciado pela subjetividade
de diversos sujeitos e pelos discursos disponiveis num dado contexto. Ou seja, sob essa perspectiva,
¢ possivel enxergar com mais clareza o gue se faz, o que os sujeitos fazem diante de uma determinada
conjuntura, e o que se usa para isso. De acordo com Zavala (2011), uma agéncia posiciona os
sujeitos enquanto individuos com experiéncias educativas unicas, competéncias variadas,
subjetividades e capacidade de atuar de maneiras diferentes em relagao a escrita.

Archer (2000, p. 266), aponta que a agéncia ¢ a ““[...] capacidade para articular interesses
partilhados, organizar agao coletiva, gerar movimentos sociais e exercer influéncia corporativa na
tomada de decisdo. Agentes corporativos agem juntos e interagem com outros agentes, e eles fazem
assim estrategicamente”. Segundo o autor, quando os agentes sociais atuam estrategicamente, 1SS0
significa que eles ndo apenas intervém sobre objetos, mas também agem com o objetivo de alcangar
fins.

Os agentes sociais interlocutores da pesquisa sio jovens e se faz necessario e urgente
construir uma no¢ao de Juventude que seja focada na diversidade, como nos alerta Dayrell (2003),
ou seja, que NAo seja presa em conceitos rigidos, mas que leve em conta as experiéncias vividas de
cada sujeito. Por isso, é importante olhar para essa camada da populagio como uma categoria social
e utilizar, assim, o conceito de Juventudes, fazendo com que os jovens sejam assumidos como
sujeitos sociais plurais. Cabe destacar ainda o conceito de sujeito na epistemologia freireana: ser
humano capaz de sonhar, de amar, de se comunicar, capaz de construir sua historia e de ter
esperanca (Freire, 1980).

E fundamentada nessas perspectivas que a P] estabelece suas intencionalidades. Entretanto,
essa intencionalidade da PJ ndo nasce no campo pedagogico; ela é fruto de um anseio que mistura a
“[...] opgao preferencial pelas juventudes das camadas populares e pela transformagido da realidade
desigual e opressora” (Peixoto, 2021, p. 25). E por meio de suas opg¢oes, seus modos de se organizar,
suas acOes, seus jeitos de ser e suas criatividades cotidianas que os sujeitos participantes da pastoral
intencionam seus processos educativos, construindo reflexdes sobre o mundo e criando discursos
novos sobre si (Kleiman, 2010; Souza, 2009). A PJ torna-se, entdo, um espago, uma agéncia, um
movimento onde os jovens se educam como Juventudes (sujeitos, identidades, histérias, projetos de
vida), “[...] reivindicam seus saberes, suas identidades, suas vozes e suas praticas” (Hernandez-
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Zamora, 2019, p. 2) e criam novas formas de construir PJ a partir de suas realidades locais, das
violéncias que sofrem e dos sonhos que plantam.

Nessas realidades locais ocorrem diversas “praticas sociais que usam a escrita, enquanto
sistema simbolico e enquanto tecnologia” (Kleiman, 1995, p. 19). Sdo as chamadas praticas de
letramento, que, segundo Street (2014), “envolvem praticas de linguagem variadas com a escrita
(falar, escutar, ler e escrever com e a partir de textos escritos) e estao perpassadas por relagoes de
poder e de desigualdade”. De modo geral, praticas de letramento sao um conjunto de praticas sociais
mediadas por texto. Porém, ¢ importante salientar que o que se faz com o texto nao se restringe
apenas ao ato de ler, mas engloba inimeras praticas de linguagem, estratégias, conhecimentos e
recursos variados, permitindo assim a produgao de significados diversos em agoes e nos textos.

Nos nos identificamos com as discussoes de letramento que focalizam grupos socialmente
excluidos e marginalizados (Hernandez-Zamora, 2019; Kleiman, 2010; Kleiman e Sito, 2016; Souza,
2009). Esses estudos apresentam a concepg¢ao identitaria de letramento, que segundo a pesquisadora
Angela Kleiman (2010):

se opde a uma concepgao instrumental, funcional da escrita, que se centra geralmente

nas capacidades individuais de uso da lingua escrita em cotejo com uma norma

universal do que ¢ ser letrado. Para a perspectiva identitaria, sio de interesse tanto as

trajetorias singulares dos sujeitos que atuam como agentes de letramento em suas

comunidades de origem quanto os esfor¢os coletivos de inser¢ao na cultura letrada

pot parte de determinados grupos que sao movidos por finalidades politicas,

economicas, sociais ou culturais, geralmente em trajetérias coletivas ou individuais de

luta e resisténcia. (p. 370)

Ao compreendermos essa concepgao identitaria, percebemos que esses letramentos sao locais, nao
institucionalizados, menos prestigiados e, na maioria das vezes, invisiveis, em detrimento de praticas
de letramento que ocorrem nas escolas, universidades e outras instituicoes globalmente legitimadas.
Esse carater identitario nas praticas de letramento movimenta os sujeitos, uma vez que essas praticas
permitem que assumam diferentes papéis, mobilizando seus conhecimentos, capacidades, valores e
sentimentos, bem como compartilhando e experimentando novas posigoes.

Como apontado por Hernandez-Zamora (2019), as praticas de letramento apresentadas
neste estudo dialogam com a teoria decolonial. Ambas as teorias questionam os discursos e as
politicas que inferiorizam as praticas de grupos nao dominantes da sociedade, além de contribuirem
para que esses “grupos reivindiquem seus saberes, suas identidades, suas vozes e suas praticas”
(Hernandez-Zamora, 2019, p. 2). Ao observarmos as praticas de letramento na PJ (Kleiman, 1995;
Souza, 2009; Hernandez-Zamora, 2019), percebemos o quanto siao heterogéneas, capazes de
revitalizar e revalorizar diversos saberes que podem possibilitar aos sujeitos lerem o mundo
criticamente, para “compreender, (re)aprender e atuar no presente” (Walsh, 2009, p. 25). E nas
praticas e comunidades que os sujeitos se ddo conta de uma condigao ontolégica de desumanizagao,
consequéncia da colonialidade do poder (Quijano, 2005).

Colonialidade do poder é um conceito fundamental nos estudos decoloniais. De acordo com
Quijano (2005), colonialidade do poder é uma decorréncia do capitalismo e do mundo
moderno/colonial que teve inicio nas primeiras navegacdes rumo a América em 1492 e envolve “a
codificagio das diferencas entre conquistadores e conquistados na idéia de raga e a articulagao de
todas as formas historicas de controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos, em torno do
capital e do mercado mundial” (Quijano, 2005, p. 106). Assim, passa-se a construir identidades
raciais novas, que ficam, posteriormente, ligadas a lugares, hierarquias e papéis sociais. Durante todo
o periodo colonial, cria-se uma divisao racial do trabalho, onde europeus das classes operarias ou
campesinas recebiam salarios e negros e indigenas nao eram remunerados. O colonialismo do poder
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também se d4 no conhecimento e na sua produg¢ao, nos modos como se atribui valor simbdlico aos
saberes de diferentes povos e grupos sociais: “assim a cosmologia e conhecimentos milenares foram
reduzidos a supersti¢oes, conhecimento popular, folclore, etc” (Bernardino-Costa, 2015, p. 44).

A construcao da colonialidade de poder se da por “coercao, opressio e desumanizac¢io
implantadas pelos projetos globais” (Bernardido-Costa, 2015, p. 47). Por isso, ao falar de
modernidade, Quijano (2005) e outros autores dos estudos decoloniais utilizam-se do conceito
modernidade/colonialidade: para eles, enquanto esse petiodo foi libertador para a Europa, para as
Américas, Africa e Asia foi um periodo sangrento e de silenciamento sistematico, em nome do
progresso da civilizagao e modernidade. Para os autores, a colonialidade ¢ a outra moeda, o lado
oculto da modernidade. Portanto, colonialidade do poder é um padrio de poder associado a
complexas hierarquias, que possuem influéncia nos diversos ambitos sociais, como trabalho, sexo,
autoridade, conhecimento, lingua, etc., ¢ que afetam diferentemente grupos especificos no interior
de classes sociais.

Quando entrelacamos os estudos de letramentos e os estudos decoloniais, criamos um
caminho para ver a escrita sob novas perspectivas e reconhecer outras realidades linguistico-culturais
(Kleiman & Sito, 2016). E importante considerar que mesmo quando essas praticas “ndo inovam nas
tecnologias, podem inovar na criagao de géneros secundarios (na terminologia de Bakhtin), assim
como nas tradi¢des orais, no uso do espago e do corpo” (Kleiman & Sito, 2016, p. 175). Ambos os
estudos colocam-nos diante de a¢Oes, saberes e discursos que contribuem na construgao de
conhecimentos “outros”.

Para nés, compreender as praticas de letramento em conjunto com os estudos decoloniais
mostra-nos que essas praticas sao moldadas historicamente, e mediadas socialmente por relagcdes de
poder (economico, politico, culturais, pedagogicas) que produzem inclusao e exclusao de
determinados grupos e seus conhecimentos, de certas vozes, idiomas/dialetos e de certos papéis e
identidades letradas (Hernandez-Zamora, 2019).

Sendo assim, o ponto crucial de conexio entre os estudos decoloniais e os estudos do
letramento é questionar o silenciamento e a desvalorizacao das praticas dos grupos subalternos, além
de demonstrar que as praticas de letramentos legitimadas postam-se ao lado do mercado economico
e das estruturas de poder. Neste sentido, podemos afirmar que as praticas de letramento socialmente
legitimas sdo aquelas que visam a manutencao da colonialidade do poder e saber, enquanto as
praticas que sdo sistematicamente invisibilizadas, sio movimentos e “metodologias produzidas em
contextos de luta, marginalizacao, resisténcia ... que fraturam a modernidade/colonialidade e tornam
possivel outras maneiras de ser, estar, pensar, saber, sentir, existir e viver-com” (Walsh, 2013, p. 19).
Porém, Hernandez-Zamora (2019) alerta-nos sobre a “celebrac¢ao automatica de todas as praticas
culturais dos grupos subalternos”, uma vez que muitas praticas de letramento s6 ensinam a ler a
palavra (saber o que as letras dizem, diria Shirley Heath), ndo ensinam a ler o mundo, muito menos,
a produzir discursos proprios, escrever sua historia pessoal e social, e ativar uma agéncia individual e
coletiva (Hernandez-Zamora, 2019, p. 6).

Ainda com a preocupagio de situar esses sujeitos em suas praticas e compreendendo que as
juventudes aprendem com e em suas experiéncias cotidianas, de maneira situada, consideramos que
os sujeitos engajam-se de diferentes modos em comunidades de praticas (Lave, 2015a, 2015b). Deste
modo, observamos os termos utilizados pelos préprios jovens entrevistados e referentes uma ideia
de participagao em uma comunidade ou experiéncias comunitarias, considerando que essas
comunidades de praticas se constituem pela participagao e engajamento desses sujeitos em praticas
situadas que sao compartilhadas e atravessadas por tantas outras comunidades tangenciais ou
sobrepostas. Como afirma Lave (2015a), essas comunidades sao complexas, culturais e mutantes,
como parte do processo historico que constitui a vida social.
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Caminhos, Aprendizagens e Reexisténcias: As Narrativas das Juventudes da
Pastoral da Juventude de Guarulhos-SP

Apresentaremos e analisaremos a seguir trechos de entrevistas semiestruturadas realizadas
com trés jovens®: Darcy, de 29 anos, Cris, de 29 anos, e Rafa, de 27 anos, todos com
aproximadamente dez anos de participagao na Pastoral da Juventude na cidade de Guarulhos- SP,
Brasil. Os trés se autodeclararam negros, moradores de bairros periféricos da cidade, oriundos de
escolas publicas e relataram ter comecado a trabalhar ainda na adolescéncia. Seus pais vieram do
interior de outros estados para Sao Paulo “em busca de uma vida melhor”, como ¢ narrado para nos.
Buscamos tragar na se¢ao seguinte um percurso que apresefita Como estes jovens se inserem e
vivenciam as experiéncias cotidianas na PJ como uma agéncia de formacao de jovens e adultos.

Conhecendo o Caminho

Darcy, Cris e Rafa contam-nos em suas entrevistas seus percursos de vida, como iniciaram as
vivéncias comunitarias, como percebem as praticas de letramento nas atividades que desenvolvem e
como aprendem e constroem seus projetos de vida enquanto jovens da Pastoral da Juventude.

Antes de ingressarem em um grupo denominado PJ, os trés entrevistados mencionam
participagdes em outras atividades em igrejas catdlicas proximas as suas regides, instigados
principalmente por seus familiares. Citam exemplos de festas para arrecadagao de fundos, passeios e
participagdes em grupos de preparagao para receber os sacramentos religiosos, como catequese ¢
crisma. Narra Darcy, em entrevista individual realizada em outubro de 2019: “Eu ingressei na igreja
pela comunidade do bairro, quando eu tinha 12 anos, af eu comecei como coroinha, fiz catequese,
tiz crisma e sempre caminbei, como meus pais eram engajados [grifos nossos|, entdao eu estava sempre la,
ajudava nas festas.”

Sobre essa inser¢ao nas praticas religiosas, Cris narra que no periodo da infancia ia para igreja
“forgada” e acrescenta que percebia como “uma coisa imposta”. Darcy da énfase aos papéis de
lideranca que os pais tinham na comunidade e Rafa nomeia sua familia como uma familia catdlica,
que participava ativamente das atividades religiosas desde que ele era mais novo.

Os jovens apresentam ainda a trajetéria religiosa como seguindo um caminho, como destaca-
se no excerto. Essa expressio nos remete, entdao, a uma ideia de movimento, de engajamento nas
atividades. Para Lave (2015a), o engajamento dos sujeitos nas praticas ¢ um processo importante,
visto que ocorre de maneira mutavel, suscetivel as relagoes, diante de multiplos contextos e, por isso,
as participagoes ocorrem de diferentes modos. Esses modos de participagao envolvem relacées de
poder e podem mover os sujeitos de participa¢oes mais periféricas a uma participagdo mais intensiva
e central (Lave, 2015b). Isso nos faz repensar alguns processos e caminhos que algumas esferas
sociais, como as escolas, vém tomando historicamente.

Destacam-se nas narrativas expressoes que remetem a um desejo de “participar”’, como uma
motivagao de aproximacao das atividades que se relacionavam a PJ. Parece-nos igualmente que
ingressar em um grupo de PJ torna-se uma possibilidade de participarem de maneira mais intensa em
suas comunidades religiosas. “Vou participando de algumas atividades, desde passeios, atividades, ai
algumas atividades da pastoral me encantaram”, diz Cris. A jovem Darcy expressa que observava os
jovens integrantes da PJ e desejava participar com eles, que os admirava e imaginava ser legal “ficar
em grupo, ser reconhecido por uma identidade coletiva” e que, apds participar de uma agao
promovida pela PJ, pensara: “E isso, eu quero estar com esse pessoal”.

8 A participagdo dos jovens no estudo se deu de forma voluntaria e utilizamos pseudénimos a fim de
preservar o sigilo dos sujeitos.
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Apesar de citarem os familiares como sendo os sujeitos que, de certo modo, apresentam
esse caminho de praticas religiosas, percebe-se que é por meio do encontro com outros jovens, ¢ em
grupo, que vai se concretizando a permanéncia deles na institui¢ao catélica. A partir de Lave (2015a),
assumimos que essa inser¢ao, seguida de participagoes cada vez mais intensas, sao situadas e
permeadas pelo carater mutante dessa comunidade de praticas especifica, que se tangencia,
sobrepde, se entrelaga, compondo o tecido da vida social, ou seja, os demais contextos desses

]OVCHS.
Aprendendo o/com o Caminho

Os trés jovens contam que, ao se perceberem parte de um grupo de PJ, em pouco tempo
vao assumindo papéis de lideranca. A jovem Darcy, por exemplo, expressa que apos poucos meses
do seu ingresso tornou-se coordenadora junto a um outro jovem que também nao havia ainda
experienciado esse papel.

Esse processo de assumirem uma responsabilidade central em seus grupos parece
surpreender os entrevistados, ja que eles dizem que se viam como demasiado novos para assumir
esses papéis. Isso ilustra uma das questdes importantes sobre como se desempenham os papéis
nessa determinada comunidade. Os jovens elucidam que a ocupagao ocorre sem que haja
necessariamente uma etapa pré-estabelecida, como algum tipo de formagao, ou ainda que nao ha
expectativa de certa experiéncia relacionada ao tempo de participagio: pelo contrario, os jovens siao
convidados a vivenciarem esses papéis, aceitam e se envolvem cada vez mais nas dinamicas e
necessidades dos grupos.

Nesse sentido, as demandas que vao surgindo diante das realidades grupais, ou seja, das
comunidades de praticas de que participam, nos parecem ser como uma motriz, que instiga os
jovens a construirem as praticas. Isso se v¢, por exemplo, nas palavras da jovem Darcy: “acho que a
pastoral potencializou esse lado criativo, porque a gente sempre reinventava e criava, entio a gente
aprenden o caminho mesmo [grifo nosso|”, que nos deixa uma sintese dessa percepgao dos jovens: de um
caminho na PJ] que ¢ construido por eles mesmos nas e com as praticas.

Esse aprender o caminho em varios trechos apresenta-se como uma aprendizagem com
outros jovens: “a gente nao tinha uma base formativa para consultar, era uma coisa meio que
intuitiva e a gente se formava junto”, como cita Darcy. Ja Rafa, em certo momento da entrevista,
nos apresenta que “se eu pudesse definir essa trajetoria, fo7 de se conbecer, de aprender muito com as pessoas
e com 0 grupo [grifo nosso]”. Lave (2015a) nos auxilia na compreensao de uma aprendizagem em
movimento, mutavel, com e nas relacées que sao construidas em comunidades de praticas.

Como a aprendizagem acontece nao é sobre o que acontece em um unico contexto

educacional — uma loja de alfaiates, uma escola, uma sala de aula —, mas sobre como

o aprender-na-pratica seja constituido por participantes em movimento através e

lidando com, e por entre os contextos dos quais eles participam, contextos que

funcionam para influenciar, cindir e conectar, ou ao contrario para moldar, na sua

vida cotidiana. (p. 42)

A aprendizagem acontecendo com e nas praticas, permeada pelos anseios e reflexdes dos proprios
jovens, nos permite perceber o potencial da experiéncia grupal para ser uma forma de se perceber
produzindo o proéprio cotidiano, nao apenas aceitando as condi¢oes em que viviam. Relata Darcy: “a
gente viveu muita coisa e amadureceu muito no processo, de fazer essa experiéncia grupal”;
complementa: “a gente era tudo muito pobre, muito sem formagao até, porque nao tinha esse acesso
a internet, tinhamos nem computador em casa, entdo a gente fazia com o que podia”. E ¢é esse fazer
com o que podiam que vai consequentemente transformando as realidades, assim como a forma como
0s grupos se organizam e articulam suas experiéncias.
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Os jovens também denotam que ao construirem o dia a dia do grupo se percebem
“mudando” a si préprios, ou seja, numa relagdo mutua, que se contrapoe a ideia de uma
aprendizagem de carater individualizante. Rafa define o seu grupo de PJ da seguinte forma: “o grupo
como uma organizac¢ao que todo mundo fazia acontecer, ¢ ia crescendo e todo mundo ia se
conhecendo também, se construindo™.

Destacamos novamente que um fator crucial para a permanéncia nessa comunidade ¢é
sentirem-se participantes dela junto a outros que, segundo eles, de alguma maneira compartilham a
ideia de “ver um outro horizonte que ¢ bastante comum”. Tal experiéncia opde-se a uma nogao de
vinculo de carater institucionalizado com uma agéncia de formagao, e parece-nos que ocorre nessa
comunidade um compromisso mais atrelado aos objetivos que sao construidos pelos membros no e
com o caminho que tragam.

Fica evidente em diversos trechos que as praticas cotidianas da Pastoral sao construidas se
atrelando em / para além das demais priticas em outros grupos e agéncias formativas socialmente
mais reconhecidas como l6cus da aprendizagem. Darcy, por exemplo, cita reunides de madrugada,
ap6s chegar da faculdade que cursava (de Pedagogia), em que ficava horas planejando os encontros
da Pastoral. Portanto, o compromisso com a PJ é também construido por eles, nao ha uma
regulacdo institucional de participacao ou exclusio desse lugar de aprendizagem.

E o sentido de coletividade, do fazer junto, do pensar junto, poder se expressar e ser
escutado pelo outro, que da significacao para suas aprendizagens e experiéncias. Percebe-se como os
sujeitos valorizam isso quando trazem nas narrativas que sentem falta dessa relagdo em outros
espagos, como expressa Rafa: “acho que um dos grandes aprendizados da Pastoral da Juventude foi
esse, possibilitar o acesso ao sagrado pelo coletivo, pela ideia do conjunto”. Complementa ainda:
“por eu nao estar mais participando, nao consigo ter essa experiéncia, entdo pra mim é complicado
manter um vinculo espiritual que nao seja coletivo”.

Essa aprendizagem coletiva, compartilhada e construida pelos préprios jovens, reforga o
comprometimento com o grupo, a0 mesmo tempo em que suas experiéncias grupais ajudam-nos a
construirem novas ideias, como nos traz Darcy: “a experiéncia comunitaria que me abriu um
horizonte”. Assim, os jovens participam de espagos que, apesar de possuirem uma ligacdo
institucional com a Igreja Catdlica, na pratica, no cotidiano, tornam-se um caminho mutavel, um
caminho (re)construido por eles, com eles e para eles.

Recriando o Caminho

Por meio dos discursos dos entrevistados, podemos observar nessas comunidades diversas
praticas de letramento que rompem com praticas institucionalizadas e legitimamente mais aceitas,
como os modos e a organizagao escolar. Discernimos tais rupturas na fala de Rafa: “a gente escrevia
poesia |grifo nosso|, que sempre tava muito vinculado as questoes da realidade do grupo, das
discussoes que faziamos no grupo ... eu ja escrevi cangao, oracao”’; pouco depois, ele destaca: “a
gente também coloca um pouco da gente naguilo que a gente escreve né, um pouco daquilo que a gente acredita
[grifo nosso]”. Esse efeito de poder usar a escrita para ter voz e compartilhar visdes de mundo é
compartilhado também por Darcy, que ainda enfatiza o potencial criativo do cotidiano das
comunidades: “a gente fazia com o que podia, com o que tinha, se nao tivesse um material de
dinamicas, a gente inventava |grifo nosso|”. Essas percep¢oes dos sujeitos sobre os efeitos de suas
participagoes na pastoral ndo se restringem a escrita, pois tanto a leitura como a oralidade aparecem
de forma importante nos relatos.

Quando falam sobre a leitura, ambos os jovens narram experiéncias que, segundo eles
mesmos, fizeram com que se tornassem leitores ativos, como descreve Rafa: “A gente lia, lia
bastante os roteiros que a gente tinha pra fazer os encontros ... poesia a gente lia, tinha um livrinho
muito bacana que era o Canta ¢ Encanta’. Rafa enumera as leituras e sempre vai empregando o
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enunciado “a gente lia”; ¢ interessante como se trata de um ato coletivo, no qual nao é s6 Rafa que
age, mas um coletivo — a gente. Cabe destacar que nao se trata de um movimento de leitura da
palavra pela palavra (Hernandez-Zamora, 2019), mas uma leitura que comega pela leitura de mundo
passa pela leitura da palavra, e retorna ao mundo modificada, ampliada, como Darcy nos narra:
“vocé vai sabendo e descobrindo e vendo que tem coisas que vocé nao sabia ... os materiais
ajudaram a gente a ampliar nossa visao de mundo, de ver que a gente nao ta em uma bolha”; depois,
reforca: “o processo era de uma leitura, mas nao era uma leitura passiva, era uma leitura ativa [grifos
nossos|, que fazia a gente ver aquilo acontecer no nosso dia a dia, na nossa vida”.

Todos os jovens citam a possibilidade de relacionar aquilo que leem e escrevem na PJ com a
sociedade e suas vidas cotidianas; isso ¢ enfatizado por Darcy: “vocé nao esta falando de tedricos,
vocé td falando da sua pripria vida [grifo nosso]”. Igualmente, quando Rafa expressa “a Pastoral da
Juventude deu a possibilidade /fer mais que texto, acho que a gente aprendia a ver algnmas coisas do nosso
cotidiano de uma forma diferente |grifos nossos|”, notamos o carater reflexivo e transformador dessa
leitura que ocorre da propria realidade que vivem.

A maior contribuicao da P] deu-se nas praticas orais, segundo os trés jovens. Eles narram
que suas experiéncias e vivéncias nos grupos surtiram o efeito de aplacar a timidez, fazendo com que
se percebessem mais autbnomos e competentes para se expressarem, com a possibilidade de emitir
opinides e sustenta-las, como podemos observar no trecho a seguir da entrevista individual realizada
com Cris em novembro de 2019:

acho que a oralidade na pastoral me ajudou mais do que muitos tratamentos que eu

tiz, com fono e etc. acho que a pastoral me ajudou mais a trazer essa seguranga, a me

posicionar e a falar em qualquer espaco que tiver, acho que essa foi uma das maiores

contribuicdes que a P] me deu, isso me ajudou bastante.

b

Essa narrativa também ¢ reforgada pelos outros jovens, que dizem que a PJ contribuiu para terem
forgas para se expressar. Diz Darcy: “eu era muito timida, eu tinha muito medo de falar em publico,
entdo a pastoral fez um percurso que #do era nma coisa forcada, sabe? ... foi um processo meio que
preparatdrio, de me sentir segura [grifos nossos| de falar aquilo que a gente vivencia”. Ela traz ainda a
possibilidade de tocar em temas e problematicas que dizem respeito a vida dos jovens: “a Pastoral
provoca, para a gente nao aprisionar o pensamento, para a gente falar sobre as coisas que nos interpelan,
sobre as coisas que nos atravessam |grifos nossos]”. No excerto a seguir da entrevista individual realizada
em outubro de 2019, Rafa expande e amplia nossa visao sobre as praticas orais que aconteciam:

Por mais que a gente tenha o espago da escola, que também é muito importante,

também temos os problemas da escola, as dificuldades, entre outras coisas, e dentro

do grupo de jovens a gente tinha essa facilidade, porque a propria organizagao de

estar em circulo, que a Pastoral da Juventude valoriza muito, colocava uma

possibilidade de igualdade, uma possibilidade de falar e ser ouvido, porque vocé fala

e, por mais que seja discordancia ou a gente exagerando nas brincadeiras, mas

também o outro vinha falava e vocé ouvia, tinha dinamicas que tinha a necessidade

de voce falar, discutir em pequenos grupos e um jovem ser o relator, esse relator

escrevia o que a gente discutia e ia apresentar ou escrevia algum recadinho que ia

deixar no mural da igreja, na missa escrevia convites para chamar outros jovens, mas

enfim, essa experiéncia de melhorar a oralidade, eu tive bastante na Pastoral, af eu

vou voltar pra questdo da leitura, essa possibilidade fez com que a gente rompesse

com a vergonha.

E importante destacar nessa narrativa a importancia do espago fisico e social para as situagoes de
fala na PJ: estar em circulo/roda favorece a escuta e o dizer, olhar o outro catrega consigo a
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possibilidade de trocas, abre-se para as construcoes coletivas. Outro destaque importante é o lugar
de fala e de escuta: a PJ é reconhecida pelos jovens como um ambito onde eles podem se apropriar
da fala dos outros, se expressar e tornarem-se atores e autores dos seus proprios discursos
(Hernandez-Zamora, 2005 citado por Hernandez-Zamora, 2019). A organizagao fisica e social
possibilita uma quebra de hierarquias e rela¢gdes mais horizontais, fazendo com que se crie uma “[...]
pratica de voz e uma ferramenta para a autoconstru¢ao do lugar de cada um no mundo”
(Hernandez-Zamora, 2019, p.18). Todos os jovens apresentam efeitos extremamente positivos
quanto as praticas de oralidade dentro da PJ, transformando a Pastoral em um espaco de formagio
do sujeito com voz, como apresenta Hernandez-Zamora (2019), fazendo com que os jovens
consigam pensar e se expressar publicamente, mesmo em lugares onde historicamente esses sujeitos
eram oprimidos e silenciados.

Todas essas experiéncias possibilitaram a ampliaciao de seus repertorios em praticas de
letramento, fizeram com que os jovens assumissem papéis sociais que historicamente nao lhes foram
atribuidos, como nos relata Cris, em excerto da entrevista individual realizada em dezembro de 2019:

decidi fazer um trabalho de militancia, onde eu vou militar em um partido politico e

nesse processo também eu tive a minha mudanca de trajetoria mesmo, onde a minha

geracao tinha um determinismo social e o sonho de todo jovem adolescente na época

era de seguir o mesmo caminho, de ir pro ensino médio, no ensino médio ir pro

Senai fazer um curso de formagao profissional e depois para uma engenharia e, eu

tava nesse caminho, cheguei anteriormente até prestar um vestibular para engenharia

e depois eu mudo completamente, nao s6 de formagao académica, mas a minha

atuagdo enquanto individuo.

Além de juntos, como grupo, enxergarem toda a desumanizagdao, como narra novamente Cris: “a
pastoral fez a gente enxergar as injusticas do nosso mundo capitalista, de toda a exploragdo que
existe”. Levou-os, também, a sonharem com projetos de um mundo “outro”, como traz Rafa: “outro
mundo € possivel, ¢ essa questao, entender que outras formas de se relacionar com o mundo poden existir”. Desse
modo, essas praticas de letramento ressignificam e democratizam certos objetos de leitura e escrita
que hegemonicamente estdo sob posse da escola, ou doutras agéncias socialmente mais
reconhecidas, fazendo com que os jovens criem novas experiéncias, alterando assim sua percep¢ao
de si, do outro e do mundo e criando fissuras na colonialidade do poder, do ser e do saber.

Consideragdes Finais

Neste artigo, apresentamos a P] como uma agéncia formadora de pessoas jovens e adultas
que favorece a socializagdo, as trocas de experiéncias sociais, as possibilidades criadoras e criativas,
como um espago de compartilhamento de praticas onde os sujeitos podem se reconhecer, mudar a si
e a propria realidade. A partir das narrativas analisadas, conseguimos perceber que suas experiéncias
dentro dessa agéncia, comunidade, movimento estao presentes nos discursos dos jovens, nas suas
construgoes coletivas em outros espagos, nos seus modos de falar e escutar, escrever, ler e estar no
mundo. Estes jovens aprendem e recriam o caminho na relagdo e nas praticas cotidianas, junto a
outros jovens, revelando assim um potencial protagonismo juvenil que subverte as expectativas de
uma formacao estatica, rigida ou pré-estabelecida para esses sujeitos.

Todas as praticas de escrita, leitura e oralidade narradas colocam novos modos de relagao
com a sociedade, pois essas experiéncias vividas sao tdo marcantes que impactam diretamente seus
projetos de vida, conforme vemos na seguinte fala de Darcy: “a gente transborda isso em outros
lugares, sabe, na nossa profissio, quando estamos na universidade, parece que é uma marca”. Rafa é
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ainda mais enfatico: “Se eu parar pra pensar e tirar esse periodo da Pastoral da Juventude teria
mudado bastante a relagdo que eu tenho com o texto, porque também ¢ um pouco dos caminhos
que eu escolhi seguir, inclusive na minha formagao profissional”. Ja Cris traz: “eu mudo
completamente, nao s6 de formagao académica, mas a minha atuagao enquanto individuo”. Em
todas as narrativas conseguimos observar o impacto da formagao na PJ nos projetos de vida dos
sujeitos e na construcao de discursos préprios e de suas reexisténcias (Hernandez-Zamora, 2019;
Kleiman, 1995; Souza, 2009).

Ao observarmos toda a literatura estudada e os dados analisados, percebemos que a
participagdao em praticas de letramento esta muito mais ligada a nossa experiéncia e aos espagos em
que circulamos. Por isso, afirmamos que a PJ é uma agéncia, comunidade de praticas, movimento de
formacao de jovens e adultos; que democratiza algumas praticas de escrita, que ajuda os jovens a se
perceberem como atores sociais e onde, coletivamente, junto com outros jovens, eles assumem
papéis sociais que historicamente lhes eram negados, constroem saberes “outros” e recriam a partir
do contexto historico e social novas praticas, formas e a¢oes de fazer até mesmo a propria Pastoral
da Juventude.

A partir dessa percepe¢ao de cotidiano, na qual a aprendizagem ocorre a partir de uma
construcao coletiva, podemos enxergar o que Souza (2009) designa como microrresisténcias, que sao
“ressignificadas na linguagem, na fala, nos gestos, nas roupas, nao apenas no conteudo, mas também
nas formas de dizer” (Souza, 2009, p. 33). E ¢ a partir desses movimentos de mudanga, que os
jovens narram de forma heterogénea, cada um a sua maneira, que podemos perceber o quanto as
praticas sociais de escrita (Hernandez-Zamora, 2019; Kleiman, 1995; Souza, 2009) e as
aprendizagens (Lave, 2015a, 2015b) que acontecem no interior dessa agéncia de formagao sao
capazes de revitalizar e revalorizar. Isso qualifica a P] como uma agéncia potencializadora capaz de
“dialogar com as diferengas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito”
(Walsh, 2009, p. 25) e onde os jovens, por outros jovens, sao estimulados a (re)aprender a atuar em
um presente, sonhar novos futuros e assim romper com estruturas de violéncias, protagonizando os
seus projetos de vida e os projetos, como os préprios jovens citam, de um “novo horizonte”; “nova
realidade possivel”.

Portanto, a analise dos dados deste estudo, amparada pelos estudos decoloniais, na
perspectiva socio-historica do letramento, no campo da educagdo de jovens e adultos e na teoria
social da aprendizagem, nos possibilitam, em sintese, compreender a Pastoral da Juventude como
uma comunidade de praticas e como uma agéncia de formacao de Pessoas Jovens e Adultas, que
suscita no cotidiano dos jovens que dela participam projetos e processos intrinsecamente ligados aos
mais pobres e excluidos, e cujos membros podem, potencialmente, questionar e criar fissuras na
colonialidade ao tragarem seus projetos de vida e de sociedade.
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