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Resumo: A Pedagogia A mwé Uptabi, denominada pelo nao indigena como Pedagogia Xavante, ¢é
praticada na convivéncia que se pauta na tradigao. Nosso objetivo no artigo é analisar
contribui¢bes da pedagogia A uwé Uptabi para a educagio brasileira, no tocante a educagao dos
adolescentes. Para realizagdo da pesquisa qualitativa, utilizamos como procedimentos
metodolégicos: roda de conversa e produgao de diario de campo. Realizamos a analise de
conteudo das falas dos seis ancides participantes em torno de trés eixos: sonhos para a educagao
dos adolescentes; conselhos para adolescentes e educadores xavantes e conselhos para
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adolescentes e educadores nao indigenas. Os ancides destacaram as preocupagodes presentes nos
seus sonhos, referentes as influéncias da cultura nio indigena — produtos tecnolégicos, bebidas
alcoolicas, drogas, individualismo - e ao esvaziamento da tradi¢ao que podem provocar a
destruicao da cultura .A’mwé Uptabi. Quanto aos conselhos aos adolescentes indigenas foram para
que se abram a compreensao da cultura do seu povo e aconselharam os padrinhos e toda a
comunidade quanto ao compromisso com a educagao das novas geracoes. Os conselhos para os
adolescentes nao indigenas sao semelhantes aos dados aos adolescentes xavantes, sendo que a
constitui¢ao de grupo de adolescentes foi orientacao central dada aos educadores niao indigenas.
Palavras-chave: Povos indigenas; Métodos educacionais; Praticas educativas

A contribution of the Xavante A’uwe Uptabi pedagogy to teach adolescents: The elders'
word - Mato Grosso, Brazil

Abstract: The A’uwé Uptabi pedagogy, called by the non-indigenous person as the Xavante
pedagogy, is practiced in interaction based on tradition. In this article, our goal is to analyze the
contributions of the A’uwé Uptabi pedagogy to the Brazilian educational practice regarding the
teaching of adolescents. We used the following methodological procedures for the qualitative
research: circle of talks and field journal. We performed the content analysis of the speech of the six
participating elders around three axes: dreams on the education of adolescents; advice for Xavante
adolescents and educators and advice for non-indigenous adolescents and educators. The elders
pointed out the worries in their dreams regarding the influence of non-indigenous culture -
technological products, alcoholic beverages, drugs, individualism - and the draining of tradition that
can destroy the A'uwé Uptabi culture. As advice to the indigenous adolescents, the elders suggested
they open up to understand their people’s culture and counseled the mentors and the whole
community to commit to the education of new generations. The advice for the non-indigenous
adolescents are similar to that given to Xavante teenagers, having as a key guidance for non-
indigenous educators the setting up of groups of adolescents.

Key-words: Indigenous people; educational methods; educational practices

Aporte de la pedagogia A’uwe Uptabi Xavante a la educacion de los adolescentes: La
palabra de los ancianos — Mato Grosso/Brasil

Resumen: La pedagogia A’uwé Uptabi, denominada pedagogia Xavante por los no indigenas, se
practica en la convivencia pautada en la tradicion. Nuestro objetivo en este articulo es analizar
los aportes de la pedagogia A’uwé Uptabi en la educacion brasilefia, en lo concerniente a la
educacion de los adolescentes. Para la realizaciéon del estudio cualitativo, utilizamos como
procedimientos metodoldgicos: la ronda de conversacion y la produccion del diario de campo.
Analizamos el contenido del habla de los seis ancianos participantes siguiendo tres ejes: suefios
para la educacién de los adolescentes, consejos para los adolescentes y los educadores xavantes,
y consejos para los adolescentes y los educadores no indigenas. Los ancianos destacaron las
preocupaciones presentes en sus suefos, referentes a las influencias de la cultura no indigena —
productos tecnolégicos, bebidas alcohdlicas, drogas, individualismo - y el agotamiento de la
tradicién que puede provocar la destruccién de la cultura A’uwé Uptabi. Sobre los consejos
dados a los adolescentes indigenas, los ancianos les pidieron que ellos se abrieran a la
comprension de la cultura de su pueblo y les dieron consejos a los padrinos y a toda la
comunidad sobre el compromiso con la educacién de las nuevas generaciones. Los consejos
dados a los adolescentes no indigenas fueron similares a los dados a los adolescentes xavantes,
siendo que la constitucién del grupo de adolescentes fue la orientacion central dada a los
educadores no indigenas.

Palabras-clave: Pueblos indigenas; Métodos educativos; Practicas educativas
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Introdugao

O presente artigo publica resultados de uma pesquisa mais ampla que visa analisar praticas
sociais e processos educativos que emergem em rodas de conversa realizadas em uma aldeia do povo
A’uwé Uptabi Xavante, situada no estado do Mato Grosso, Brasil, a fim de elucidar contribui¢oes da
Pedagogia do referido povo para a Educacio Brasileira'.

O povo Xavante se autodenomina como A uwé Uptabi, que significa Povo Auténtico. No
presente artigo, escrito em lingua portuguesa, utilizamos tanto povo Xavante como A uwé Uptabi,
mas ¢ importante destacar que quem o denomina como Xavante é o nao-indigena.

As pesquisas sobre o Povo Xavante atestam a sua capacidade singular de transmissao de
conhecimentos as novas geracoes (Leal, 2006; Melchior, 2008; Silva, 2017; Tsawewa, 2016; Tst’rui’a,
2012). Nesse trabalho focalizamos a palavra dos ancides da aldeia em que se deu a investigacao,
sobre a educac¢ao dos adolescentes. Analisamos as falas dos ancides participantes a partir de trés
eixos presentes na roda de conversa: seus sonhos para a educagao ¢ a nova geragao de adolescentes
A'mwé Uptabi Xavante; bem como seus conselhos para os wap#é, os adolescentes xavantes, bem como
seus conselhos para os ndo-indigenas ao educar os seus adolescentes.

A pesquisa partiu de minha iniciativa como estudante indigena, estudante na Licenciatura em
Pedagogia, na Universidade Federal de Sao Carlos, interessado em colocar em didlogo praticas
sociais e processos educativos do povo A uwé Uptabi, autores indigenas e nao-indigenas, sendo que
convidei uma professora nao-indigena para participar da pesquisa, a qual aceitou ser minha
orientadora.

Em alguns momentos do texto, escreverei em primeira pessoa, como primeiro autor e em
outros momentos escreveremos em primeira pessoa do plural, pois o artigo foi construido
conjuntamente, a partir do didlogo entre os meus conhecimentos como membro do povo A uwé
Uptabi, os dados coletados por mim na pesquisa de campo, a literatura sobre a Pedagogia Xavante
acessada’, os conhecimentos acerca da pesquisa cientifica, o didlogo com autores indigenas e nio-
indigenas e analises realizadas por meio do didlogo estabelecido entre autor e coautora que tornaram
possivel a construgao do presente trabalho.

Organizamos o artigo em quatro se¢oes. Na primeira, apresentamos a palavra do autor
indigena acerca da relevancia do estudo, a partir da perspectiva indigena e a palavra da coautora nao-
indigena sobre o processo. Na segunda secio, apresentamos elementos fundantes da Pedagogia
A’wwé Uptabi Xavante: o Ward, os clis, as categorias de idade e as classes de idade, que sio praticas sociais
fundamentais na organizacao do povo A uwé Uptabi e fazem parte de um complexo desenho da sua
Pedagogia para a educacdo das novas geragdes. Na terceira se¢dao, apresentamos o percurso

L A presente pesquisa contou com bolsa do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagio Cientifica nas
Ac¢oes Afirmativas (PIBIC-Af), do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq),
mediante participa¢io no Edital 001/2018 publicado pela Coordenadoria de Iniciaciao Cientifica e
Tecnoldgica da Pro-Reitoria de Pesquisa da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCat), apoio fundamental
para a realizacio do trabalho.

2A busca por trabalhos cientificos a partir do descritor “Xavante” nos conduziu na base Scielo a trabalhos
voltados a outras dreas do conhecimento, a saber - Fruticultura/Ciéncia Rural/Agricultura, sem relagdo com o
povo xavante (9); Saude indigena do povo xavante (3); estudo da populacio xavante em uma perspectiva
censitaria (1) e antropoldgica e histérica (1) e trabalho relativo a cultura xavante e bororo no tocante a
tematica ambiental (1). Na base Eric, encontramos dois trabalhos da area da linguistica, datados da década de
80. Desse modo, no presente trabalho o didlogo se deu com livros e dissertagoes e teses de autores brasileiros
que se dedicaram ao estudo da cultura-educagao-pedagogia xavante. Quanto as dissertagoes e teses chama a
atencdo que as publica¢bes mais recentes ja haja autores do povo A uwé Uptabi, a partir de sua presenga mais
recente na Pés-Graduacio no Brasil.
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metodolégico para a realizacdo da pesquisa de campo. Na quarta se¢ao, apresentamos a analise de
conteudo das falas dos ancides participantes sobre a educagao dos adolescentes. Nas consideragoes
finais, apontamos inquietudes suscitadas pelos resultados encontrados e perspectivas a serem
investigadas na continuidade da pesquisa.

A Palavra dos Autores sobre a Origem da Pesquisa

A Relevancia da Pesquisa na Palavra do Autor Indigena

Sou indigena. Pertenco ao povo A’uwé Uptabi. Meu povo vive no centro da América do Sul.
Meu povo A'uwé Uptabi é um grande Wara, ou seja, constitui-se como uma grande assembleia.

Sou estudante de Pedagogia e estou aprendendo sobre os conhecimentos em educagao.
Percebo que ha muito conhecimento que os pesquisadores trazem nas ciéncias da educagao. O
estudante deve ter uma postura critica nesse sentido, conforme ensina Paulo Freire (1981).

Enquanto estudante de Pedagogia, tenho aprendido bastante desses conhecimentos que
levarei a0 meu povo porque sou um educador dentro do meu povo. Por isso vim conhecer esses
estudos na universidade e meu propdsito ao realizar esta pesquisa ¢ aproveitar ainda mais meu
petiodo de estudos e possibilitar um intercambio entre os conhecimentos indigenas e nao indigenas.

Conforme participo das aulas gosto cada vez mais desses conhecimentos. Ao entender que a
universidade tem muito interesse em desenvolver estudos sobre processos educativos presentes em
praticas sociais, uma consideracao que estou a perceber, durante o curso de Pedagogia, ¢ que existe
uma preocupacao dos pedagogos brasileiros em trazer contribui¢des para o fazer educagao no Brasil.
Como formando em Pedagogia e educador em meu povo .Auwé Uptabz, entendo que possa haver
muitas ligacGes possiveis entre modos de pensar a educagiao. No caso, na pedagogia A mwé Uptabi
existem praticas educativas muito bonitas, que tém potencial para contribuir para a Educagao
Brasileira.

Nas aulas do curso de Pedagogia tenho notado que os estudantes me fazem diferentes
perguntas sobre a educa¢do do povo a que pertenco. Penso que, nesse sentido, as reflexdes sobre as
praticas sociais e processos educativos do meu povo podem vir a contribuir para esse debate,
dialogar com o que se apresenta na universidade, no curso de Pedagogia. A finalidade disso é saber
melhor quais contribui¢des posso trazer e que meu povo possa se sentir valorizado nos
conhecimentos sobre a Educagdo que possui.

Esse projeto é escrito como pesquisa por um padrinho A’uwé Uptabi. O que é padrinho?
Padrinho, na lingua A’uwé Uptabr: Danhobui’wa.

O padrinho ¢ responsavel pela formagao do adolescente. O Danhobui’wa é o orientador
durante a formagao do wap#é. Adolescente chama wap?é na lingua dos A'uwé Uptabi. A casa do
adolescente é o lugar desse aprendizado: cagar, fazer artesanato e escutar conselhos para viver bem
no futuro. O wap#¢ fica cinco ou seis anos na casa de formacao. Essa casa se chama Hi. Essa casa fica
afastada da aldeia, fica afastada das casas das familias. O adolescente fica cinco ou seis anos afastado
da aldeia. O wapté, nesse tempo, volta para a aldeia somente para apresentar canto. Quando o pai o
chama também pode voltar para conversar. No entanto, ele s6 pode conversar com o pai e a mae.

Essa é uma pratica social. O adolescente depois desse tempo de aprendizagem com os
padrinhos passa a ser jovem: zhizbaté. Entao ele ja pode casar, porque ja tem furagao na orelha. Ele ja
sabe como ter familia. Ihoibaté ja tem conhecimento para cuidar de sua familia. Quem quiser se casar
pode se casar. Danhohui’wa vai sempre acompanhar o zbdibaté nas atividades como caga, pesca e
outros conhecimentos. Ihiibaté vai acompanhar Danhobui’wa para aprender conhecimentos. 1hjibaté
vai se tornar também Danhobui’wa. Depois o jovem vai ser padrinho também e vai ensinar para uma
geracdo de adolescentes.
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O padrinkho da conselhos para o futuro, para que o adolescente possa ser um homem. O
adolescente fica contente com o conselho do Danbobui’wa. O adolescente gosta desses conselhos
para que ele possa, no futuro, participar do Wara, que ¢é assembleia de discussao. Sem o Wari nio
pode ter padrinho. O Wara é o lugar de formacao permanente do Danhohui’wa. Danhobui’wa é quem
chama, convoca o Ward. Rowa’wa é o centro da aldeia, onde acontece o discurso no Waria. A
organiza¢ao da comunidade em torno do Wara, em clas, em classes de idade, em uma cultura que
demarca, bem como respeita as etapas da vida, sio elementos fundantes na organizagao da sociedade
xavante sobre os quais trataremos na segunda secio.

A Palavra da Professora Orientadora nao-Indigena acerca do Processo

As aprendizagens desencadeadas pela pesquisa iniciaram-se com o convite feito pelo
estudante indigena para participar do seu projeto, como orientadora. Eu me senti honrada e percebi
sobre mim a responsabilidade de corresponder ao chamado de pesquisar sobre um conhecimento
milenar que, certamente, muito tem a contribuir para a educacio brasileira, como o proprio titulo
proposto pelo estudante anunciava Esbogo de uma contribuicao da Pedagogia Xavante para a Educagao
Brasileira. Eu o otiento e tenho-o apoiado quanto aos percursos metodologicos da pesquisa cientifica
e quanto aos diversos tramites necessarios a sua aprovagao e execugao, em conformidade com as
exigéncias éticas da pesquisa junto a seres humanos e em terras indigenas. Ele me orienta em relacao
a questoes fundantes para a realizacao do trabalho: o modo de compreender-o-mundo-ser-agir-
educar do povo A'mwé Uptabi Xavante. Somos pesquisadores, com diferentes trajetdrias, em
coformacao.

Wara, Clas, Categorias de Idade e Classes de Idade: Elementos
Fundantes para os A’uwé Uptabi

O povo A'uwé Uptabi nao viveu sempre na regido Centro-Oeste do Brasil. Quando buscamos
dados sobre as suas origens, encontramos tanto relatos que indicam que teriam vindo do Estado do
Maranhao (Leal, 2006; Ribeiro, 1996), quanto fontes que indicam terem vindo do Estado do Rio de
Janeiro, “do grande mar”, Owané. Indicativo dessa segunda vertente é o nome da cidade de Niterdi,
que interpretado significa “Lugar que pertence ao nosso povo”, na lingua .A'mwe Uptabi é chamado
Iterd. (Lachnitt, 2002, p. 5 como citado em Melchior, 2008, p. 2 e como citado em Tsawewa, 2016, p.
17).

Os Xavante vieram de Goias até Mato Grosso, fugindo das ameagas e ataques,

exploragdes dos brancos que também chegavam a procura das terras. . . .

Os Xavante, percebendo a malicia dos brancos e desconfiando que eles estavam

conquistando suas mulheres indigenas com as suas coisas materiais, comegaram a vir

para Mato Grosso até a beira do rio Araguaia. Os grupos chegavam com os grandes

lideres chamados Butsé Wari e Waptsi’ré, onde esta a cidade, até Hoje, chamada

Aragarcas, municipio de Goias. Nao ¢ por acaso que nessa regiao existem duas

cidades com nomes de garcas: Barra do Gargas e Aragarcas. Barra do Gargas é

conhecida pelos Xavante de Tsiba’adzatsi (ninho de gargas). (T sirui’a, 2012, p. 20)

Desse modo, o seu deslocamento do litoral ao Centro-oeste do Brasil nio aconteceu de forma
espontanea. Para compreender o Movimento indigena tem que se entender as lutas dos povos
indigenas dentro do contexto da usurpagao das terras habitadas tradicionalmente. As estratégias dos
A'mwé Uptabi para que as terras tradicionais indigenas fossem liberadas da invasao dos nao-indigenas
foram muitas. A luta indigena se fez e se faz contra as diversas formas utilizadas para levar
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comunidades para outras regides, contra o genocidio e as diversas maneiras criadas para liberar a
terra para as fazendas, garimpos etc. Essa histéria comegou ha mais de 500 anos. Ela é muito
violenta. Até hoje acontece isso. Desde o comego os povos indigenas também criaram suas
estratégias para poder defender seu povo. Recentemente esse movimento chamado de Resisténcia
Indigena ganhou a forma do que vem a ser conhecido como Movimento Indigena.

Os movimentos sociais indigenas, mais especificamente, dos indigenas da etnia Xavante, véem
atuando desde a década de 70 na luta pela demarcacdo das terras indigenas, luta esta considerada
prioridade pelos povos indigenas. O Movimento indigena contemporaneo tem se fortalecido. Em
relagao a politica, percebo que os xavantes aprenderam com a vivéncia e também aprenderam com
outras pessoas, por exemplo, vendo os Salesianos, instituicao religiosa catolica, a tomar partido pelas
reivindicagdes xavantes. Contudo, a meu ver, o movimento indigena do povo xavante articula-se
bem em sua prépria organizagao politica internamente.

Para que se possa entender a for¢a que sustenta esse Movimento e a Pedagogia .A'mwé Uptabi,
¢ necessario compreender o Wara como um elemento central na organiza¢ao xavante. Por sua vez, a
dinamica do Wara s6 pode ser captada ao entrarmos em contato com a configuragao da aldeia em
dois clds, com a organizacdo das geracdes em categorias de idade e classes de idade. Todos esses elementos
sao fundantes para compreender a educacao dos wapté, dos adolescentes, em foco no presente artigo.

O Wari é a Politica em Movimento do Povo Xavante

Como sou pertencente ao povo A uwé Uptabi, decidi apresentar nessa oportunidade algo de
importante e de grande relevancia tanto para a organizacao A uwé Uptabi, quanto para a Pedagogia e
que ¢ essencial para o Movimento indigena. E sobre o Wari, a assembleia xavante. Aqueles que tém
contato com o povo A uwé Uptabi atestam a sua singular e complexa organizagao, que reserva o
centro da aldeia, para ser o espaco de encontro, discussoes e decisoes da comunidade.

Vamos, ao apresentar o Wara, discutir sobre a concepg¢ao de histéria do povo xavante no
movimento cotidiano dentro da cultura e tradi¢ao. Ao refletir sobre o Wara podemos compreender
como ¢ a formagao politica indigena do povo Xavante e a organizagao social da comunidade na
aldeia. Esse ¢ um caminho para se ensinar a cultura do povo Xavante, suas caracteristicas e a sua
Pedagogia.

E importante compreender a cultura do povo Xavante no processo de socializagio interna e
externa, mantendo os costumes dos antepassados e tradigdes que sdo seguidos diante das praticas
pedagdgicas proprias, conforme os ancides demonstraram quando ensinam os jovens. O povo
xavante tem a tradi¢ao de um poder distribuido (Leal, 2006). Os ancides trazem consigo a
autoridade, por serem guardides da tradigao e da cultura do povo, sendo que a figura do cacique s6
passou a existir a partir do contato com outros povos. Dada a importancia do Wara, do coletivo,
para o povo A 'uwé Uptabi, conforme atesta Leal (2000):

Antigamente, o lider, cacique como é chamado hoje, era uma figura de momento.

Como para uma cagada ritual escolhia-se um grande e emérito cagador para lidera-

los, para a guerra escolhiam um eximio e grandioso guerreiro, para uma expedic¢io

qualquer era sempre escolhido um lider. Terminada a cagada, a guerra e a expedicao,

cessava o mandato. (p. 51)

Diante da necessidade de uma figura que atuasse como mediador junto as organizagdes
governamentais e ndo-governamentais, o povo xavante decidiu coletivamente adotar a figura do
cacique. Contudo, “os lideres politicos sao uns, os religiosos sao outros, ha o poder de dominio de
fenémenos da natureza, o poder da cura, o dono dos varios animais nobres” (Leal, 20006, p. 51).

Na Pedagogia Xavante, tendo em vista manter viva a cultura, é importante que os padrinhos
tenham a func¢do de chamar os membros da aldeia para o Wara. Cada agao tem uma razao dentro da
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Pedagogia Xavante. Os padrinhos, como responsaveis pela educagao dos wap#é (adolescentes), sao
um elo entre eles, os ancides e toda a comunidade. O que fica implicito ao delegar a convocagao do
Wari aos padrinhos é comprometer as novas geracoes para a convocag¢ao da assembleia, sem a qual
a unido da comunidade se enfraquece. Os adolescentes no periodo de cinco ou seis anos que ficam
na casa dos solteiros, no Hg, fora da convivéncia da aldeia, ndao tém autorizagao para frequentar o
Wara. Esse periodo temporario de afastamento dos adolescentes ocorre justamente pela
compreensao da importancia da sua preparagao para assumir todas as responsabilidades de um
A’uwé Uptabr. O tempo de formagao no Hi é uma preparagao para participar de atividades
relacionadas a sobrevivéncia material e imaterial do povo, para participar do Wara, a fim de bem
conduzir o futuro do povo A uwé Uptabi.

Essa é a melhor maneira para se entender que o funcionamento de um movimento indigena,
ao menos, como entendo pela etnia a que pertengo: o respeito aos mais velhos e as maneiras
tradicionais que esses praticam como formas de discutir e pensar questdes politicas.

O Wari é o centro da aldeia. E onde acontecem as decisdes sobte os rituais, ceriménias e
reunides. O Wara comeca de manha cedo, a partir das cinco horas da manha, e termina as oito horas
da manha; ao amanhecer, decidem o que vai acontecer no dia e a tarde, se da das dezoito horas até
as vinte uma e trinta, para discutir o que aconteceu. Portanto, ¢ a assembleia onde todos os homens
devem falar.

Em relacdo a participacao das mulheres, ¢ interessante compartilhar a percep¢ao de um nao-
indigena apds convivio por mais de 17 anos com o povo A uwé Uptabr:

Embora as mulheres quase nunca participem das discussoes no centro da aldeia, tém

uma for¢a muito grande nas tomadas de decisdo. Basta convencer o marido de que a

decisao tomada nao foi a melhor que no dia seguinte toda a discussdo anterior volta

a baila. Portanto, toda a aldeia direta ou indiretamente, participa das tomadas de

decisao. (Leal, 2000, p. 51)

No momento em que ha uma reivindicagido de ordem coletiva, todos se juntam e participam no
centro da aldeia. Tudo o que deve ser resolvido sobre assuntos importantes da aldeia é discutido no
Wara, numa reuniao exclusiva para os homens ancides e adultos. Cabe ao Wari fazer ser discutido o
que no dia a dia é sentido por todos como principais pautas e necessidades.

Aqui vamos pensar o Ward como uma assembleia politica. O Wara é uma assembleia politica
também. Sua complexidade é maior por sua importancia dentro da tradigao xavante. Para entender
mesmo, irfamos além dessas paginas.

Os Clas como Conjunto de Metades

Ha um aspecto pedagogico que tem que se entender. Para compreender a dinamica do Wari
¢ necessario compreender a organizagao social xavante, como é construida tradicionalmente em
torno de dois clas, um conjunto de metades, que se organizam em duas classes matrimoniais,
chamadas Po’redza’sno € Owawe.

Estudos como os de Giacaria e Heide (1984) e Maybury-Lewis (1984) falam de trés clas:
Po’redza’ono, Owamwe e Tob’ratatd mas, estamos de acordo com Tsi’rui’a (2012) ao esclarecer que, na
realidade, s6 existem dois clas: Po’redza’'ono (girino que fica nas aguas) e Owawe (rio grande).
Conforme explica Tsi’rui’a (2012, p. 64), o simbolo do Tobratats é colocado na face dos meninos
como “mérito dado ao menino corajoso em luta de 01’6”, que sao as lutas nas quais os meninos sao
encorajados a fazer contra outros meninos, com uma raiz em punho (0i'6), para exercitar suas
habilidades e coragem, antes de se tornarem adolescentes, wap#és, e irem para o H.

O pertencimento de um xavante a um cla se da para a vida toda, até morrer. Permite-se o
casamento somente entre membros de clas opostos, como uma estratégia de preservaciao do povo.
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O casamento entre um homem e uma mulher de clas opostos se faz como uma estratégia para a
preservagao bioldgica (evitando unido conjugal entre parentes muito proximos que poderia levar ao
nascimento de criangas com deficiéncias), bem como a harmonia entre as forgas politicas opostas
existentes na comunidade.

Quando o anciao de um cla faz o discurso no Wara, algumas vezes, um outro anciao do cla
oposto, discorda dele, mas o do seu cla o apoia no discurso. Desse modo, a partir das ponderagdes
contrarias, busca-se refletir e decidir juntos qual a melhor decisio em cada situagao presente na
comunidade.

Quando um membro de um cla faz uma cagada, traz ou ganha um presente, ele entrega o
que obteve para que um membro do cla oposto faga a partilha entre todos da comunidade. Se o
cacique pertence a0 cla Poredza’ono, o vice cacique necessariamente pertencera ao cli Owawe. O
mesmo ocotre na gestao da escola indigena atualmente. Se o diretor é Owawe, o coordenador
pedagdgico sera do cla Poredza’ono, de modo que sempre estara presente a visao de que a sociedade ¢é
formada por um conjunto de duas metades, as oposi¢coes sempre buscam a unidade e equilibrio.

As Categorias de Idade, os Wapté e as Classes de Idade

A sociedade xavante tem uma maneira de se organizar que considera fortemente as etapas da
vida, chamadas como categorias de idade. Esses aspectos estao ligados ao pensamento xavante sobre
a maneira correta de todos viverem bem. Ha diversas etapas a serem percorridas por meninas e
meninos até alcancar a maturidade na organizacao xavante.

Os Xavante sao organizados a partir de metades exogamicas, atravessadas por um

sistema de classes (age-sets) e de categorias de idades (age-grades) que sao pecas

fundamentais na estrutura social Xavante. [...] é preciso entender as categorias de

idade que sdo diferentes para cada um dos géneros e que nao sao quantificadas em

anos. (Tsawewa, 2016, p. 53)

Inicialmente, apresentamos uma visao geral das etapas a serem percorridas por meninos e meninas,

nas categorias de idade. Depois destacamos a questido dos wap#, foco do presente artigo, e as classes
de idade.

Uma visdo panoramica das etapas da vida, as categorias de idade. 47 pré (crianca
recém-nascida) ¢ termo utilizado para se referir a primeira etapa, tanto para meninas quanto para
meninos. Para as meninas temos as etapas sio nomeadas da seguinte forma: ba’ono (menina),
adzarndn (Moga), adaba (moga casada) e a’raté ou pi’o (mulher que tem filhos). Em relagao aos
meninos, temos as seguintes etapas: watébrémi (menino); ai'repudn (pré-adolescente); wapté
(adolescente); ritéi’wa (rapaz jovem); os “danbobui’wa” (padrinho) (Leal, 2006; Tsi’rur’a, 2012). Os
termos para a maturidade sdo comuns aos homens e as mulheres: 77édn (homem adulto e mulher
adulta maduros) e 74/ (anciio ou ancig; Leal, 2006). E interessante observar que no inicio e na
maturidade os termos utilizados para homens e mulheres sio comuns.

Na cultura xavante, os pais ensinam as criangas e estas recebem os ensinamentos de seus pais
dentro de casa. Por meio da fala dos seus pais, as criangas escutam os conhecimentos que devem
executar nas atividades que vao realizar. Elas escutam porque sabem que, assim, podem realizar bem
as atividades. Estes conhecimentos sdo ricos e as criangas e jovens sabem desse valor. E sempre com
0s que tém mais experiéncias que os mais novos aprendem. Conforme apresenta Melchior (2008), ao
pesquisar do mundo da crianga xavante:

A crianga xavante possui caracteristicas particulares proprias e especificas, expressas

nas brincadeiras, nas interagdes com os demais membros. Expressa-se com

espontaneidade e liberdade, tornando-se tnicas em suas a¢oes. Desse modo, a vida
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da crianga xavante ¢ alegre, o que gera um aprendizado de tudo o que estd na aldeia.
Tudo o que acontece na aldeia é fonte de conhecimento para ela.

Desse modo, a crianga Xavante ¢ ator capaz de criar e modificar a sua cultura.
Mesmo estando inserida e fazendo parte do mundo dos adultos, ela, também,
contribui nesse processo de interacao social. (Melchior, 2008, p. 7)

A menina vai conhecendo a vida da mulher na sociedade xavante. Apesar dela ja ter seu
companheiro escolhido desde muito nova, a mae nao falara enquanto ela nao se tornar moga.
Tornando-se moga a mae revela que futuramente ela se casara com aquele fulano filho de tal. A
mulher xavante esta sempre ensinando como se viver bem para suas filhas. As mulheres xavantes
conhecem quais sio os saberes que elas estao aprendendo. Estes sio os conhecimentos de valor para
elas. A menina, ba'ono, é educada pela mae e pela avé paterna. Ao se tornar uma moga, adzarudu, é
dada prioridade as aprendizagens dos trabalhos das mulheres, novamente sob a responsabilidade
direta da mae e da familia paterna. A menina tornar-se-a uma adabd, ao receber carne de caga do
noivo e depois se tornar oficialmente nominada e esse nome pode significar que passou da fase de
moca. Por fim, quando tiver os seus filhos, sera chamada de a’ra# ou pi’s (Tsi’rui’a, 2012).

Quanto aos meninos, quando crian¢a sao educados pelo pai e pelos avos paterno e materno.
Quando se torna pré-adolescente, A7’ repudn, passa a ser orientado pelo avo paterno e a se excluir de
brincadeiras a vista da comunidade. Ao se tornar adolescente, wapté, deixa a casa dos pais, o convivio
na aldeia e passa a viver na casa dos solteiros, o Hi. No Hd o wapté fica sob a responsabilidade de um
Danhobui’wa, um padrinho que o serd nao so nessa etapa, mas para o resto da vida.

Vivenciado o periodo no Ho, ele se tornara um mogo, um 7:#¢; wa que, traduzindo “ao pé da
letra significa ri=casa, téi=experimento, wa=praticador” (T'si’rui’a, 2012, p. 75). Tendo praticado o
que aprendeu, tornar-se-a mais tarde um padrinho das novas geragoes, um Danhobui’wa. Em um
determinado momento de sua trajetdria, sera reconhecido como um adulto maduro, um prédzamroi’wa
ou zprédu. No apice de sua trajetoria, um 77, um ancido, membro do grupo dos “grandes
conhecedores das culturas, tradi¢oes e costumes dos Xavante” (Tst’rui’a, 2012, p. 75).

A sociedade xavante valoriza os ancides por serem os portadores da memoria e da cultura
em funcdo da sua experiéncia de vida, tendo esses um lugar de destaque nessa sociedade. Os A uwé
Uptabi mais velhos se preocupam em manter vivas as tradi¢oes, as crengas, artesanatos e as historias
dos ancestrais. As tradi¢oes nos rituais fazem continuar a cultura dos antigos de se viver bem. Na
presente pesquisa, ouvir a palavra dos ancidos acerca dos sonhos e conselhos em relagio a educagio
dos wapté, bem como, seus conselhos para os educadores nao-indigenas em relagao a educagao dos
seus adolescentes, parte do respeito que temos ao conhecimento dos ancidos e por compreendermos
que seu conhecimento traz importantes contribui¢ées nao sé6 para a educagao xavante, como pode
trazer contribuigoes para a educagao brasileira.

A Educagio dos Wapté e as Classes de Idade

Quando o menino entra na puberdade, pais e ancides decidem juntos o momento de sua
entrada para o Ho. Az"repudn, utilizado para designar o pré-adolescente, ai’re (testiculo) e pudu
(maduro, grande, crescido) faz referéncia as transformagdes que passam a ocorrer no corpo do
menino. Quem usa o termo a7 repudu para se referir ao pré-adolescente siao os tios ou tias do mesmo
cla a que ele pertence. Os tios do outro cla nao sao obrigados a usar esse nome para designar
sobrinho. (Tsawewa, 2016). Ainda em relacido ao chamamento dos adolescentes, Tsi’rui’a (2012, p.
184) esclarece que: “o chamamento que outros devem fazer quando chamam um wap#¢ que ¢
HOIWA, quando ainda est4 na fase do wapté. Os pais, os tios, os irmios, as irmis devem chamar
wapté de HO'WA enquanto ainda ¢ adolescente”.
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Todos meninos xavantes de 12 a 20 anos passam, portanto, por um periodo de reclusao de
cinco ou seis anos, nos quais como adolescentes permanecem sem contato com as familias e o
cotidiano normal da aldeia. Nesse periodo os adolescentes convivem apenas com os padrinhos e os
ancioes, sendo que a sua educagao passa a ser de responsabilidade de um padrinho pertencente ao
seu cla.

Ha um ritual especifico de preparacdo que marca a entrada destes garotos no “HO”.

Resolvida a entrada dos “AI'REPUDU” no “HO”, os velhos e os pais destes

garotos conversam com os futuros padrinhos e marcam a data para o inicio da

formagao desta categoria. Iniciam fazendo o rito da impostagao das fun¢des do novo

“DANHOHUI'WA”. Os “DANHOHUI’'WA” antigos passam solenemente suas

fun¢des para os atuais padrinhos dos “WAPTE”. Este novo grupo de padrinhos e

velhos vai preparar o rito. Rednem os “AREPUDU” maiores e iniciam a formagao

da nova categoria.

A celebragao comega sempre com a luta do “OI’O”. Terminada a luta os

meninos que vao para o “HO” pintam-se juntamente com seus padrinhos. “O pai

deve ter colhido algodiao em abundancia em sua roga, a fim de confeccionar o

grande colar de algodao (ABADZI)” (Lachnitt, 2002, p.39). No fim do dia, o garoto

enfeitado, traz nos ombros um grande colar com penas de arara amarrado no

pescoco. (Leal, 20006, p. 83)

O Ho é uma casa normal que se encontra fora da aldeia, ainda que bastante proxima. Na casa dos
solteiros, os wapt#¢ habitardo e serdo formados para se tornarem um 77#¢’wa. Trata-se de um periodo
destinado a aprender desde técnicas de caga, pesca, plantio, até orientagdes sobre como se relacionar
no matrimonio, como direcionar a propria vida, tendo em vista a defesa da tradicao, da cultura, dos
bens materiais e imateriais do povo A uwé Uptabi.

A permissao para o adolescente ir a casa dos pais acontece somente em situa¢ao de doenca
grave. Normalmente, a sua presenca na aldeia se da unicamente pela participagao em atividades
especificas de canto. Em relagao a escola indigena, os wap?é participam de todas as aulas. Como se
trata de uma escola para meninos e meninas, os wap#é sentam nas primeiras fileiras das salas e nao se
relacionam com as meninas nesse periodo.

Todo o processo se faz como uma grande preparagdo para os ritos de passagem da
adolescéncia para a juventude: Wate'wa, que vai do inicio da “bategdo” de agua até a perfuracao da
orelha; Hervy'wa que vai desde o dia seguinte da perfuracao da orelha até o fim do Danbono.

O “DANHONO” ¢ uma celebragiao que acontece nos tltimos cinco meses da

iniciagao sendo que uns trés meses antes comegam Os preparativos, como por

exemplo, buscar o pau-brasil para fazer o “UB RA” (borduna de mais ou menos um

metro de comprimento, grossa como um cabo de enxada — é um simbolo sagrado

ligado a procriagao). . . . Os preparativos demandam muito trabalho, para isso

precisam de muito tempo. (Leal, 20006, pp. 86-87)

Os wapté no periodo desse rito da bate¢dao de dgua passam a serem chamados como wate'wa, até o dia
da perfuragao da orelha. E um periodo de vinte a trinta dias, até os cabelos crescerem e comegarem
a cobrir os olhos, em que os wate'wa se revezam de modo que tenha sempre um grupo na bategao de
agua. Seu lugar é sempre as margens do riacho. Os padrinhos e ancidos os vigiam e, algumas vezes,
batem 4gua para incentiva-los, dar-lhes um momento de descanso e para mostrar que os wafe'wa nao
sabem fazé-lo.
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Todos os dias, pela manhi e a tarde, os “WATE’WA” vio 2 casa dos pais, onde a
irmazinha ou alguém em lugar dela pinta com carvao as costas do irmao. Isto ¢ uma
espécie de controle, para que na proxima vez, ao voltar para sua casa, a pintura esteja
apagada. Se as costas estiverem sujas ¢ sinal que ele nio esteve na dgua. E um
momento também para a mae ver como anda a saude do filho, uma ocasido para que
0 “WATE’WA” faca veladamente algum pedido a sua mie e dela possa receber
alguma guloseima para comer rapidamente. Sobem em fila com o “UB’RA” debaixo
do brago esquerdo e a miao direita fechada na boca, sempre inclinados para frente,
olhando fixo para o chio. A beira do tiacho, em uma arvore préxima, vao marcando
com uma cava os dias em que ficam na agua. (Leal, 2060, p. 88-89)

A batecao da agua tem varias finalidades para o povo xavante: fortalecimento do corpo, da vontade,
a purificacdo e o embelezamento, bem como anestesiar os globulos da orelha, para que os
adolescentes sintam menos dor no momento da furagio.
Feito o rito da furacao da orelha,
Ao nascer do sol, os “WATEWA” saem da 4gua em fila Gnica e seguem para a
aldeia, onde cada um senta em frente da casa de sua mae em uma esteira, enquanto
espera aquele que vai fazer a perfuracao de suas orelhas. O
“DAPO’REDZAPU'WA?” (o furador de orelha) que é sempre um
“DANHOHUI'WA” bem pintado e ornamentado com um “UWAWI” (cuia
furada) contendo os “ATSADA’A TEI HI” (osso da canela de onga para furar as
orelhas) e os “DAPO’REWA’U” (pauzinhos que serdo colocados no furo da orelha),
vai sacudindo o “U"WAWI” acompanhado de alguns idosos que orientam como
devem fazer a perfuracao. (Leal, 2006, p. 90)

Concluidos os dias de purifica¢ao delimitados pelos ancides, os hereroi’wa, como agora sao chamados,
retornam a casa da mae, onde recebem uma esteira nova para dormir. No dia seguinte, antes do
clarear, o tio materno pinta e enfeita o sobrinho e em troca disso recebera mais tarde um bolo
preparado pela mae do jovem Herervi'wa. Enquanto isso, os Danbohui’wa pintam-se e se enfeitam no
Wara. Depois de um dia de descanso e distribuigdao de bolos, é preparada um dltimo e exigente rito
conhecido como corrida do “NONI" (um grosso manto feito da palma do Buriti, com uma alca
para ser colocado na cabega e carregado), que pesa por volta de 25 a 30 quilos. Uma série de etapas
ainda se sucede com partilhas de bolos e de caca. Antes da corrida do Tsa’uri’wa, etapa final dos ritos,
os wapté participam de uma celebragdo denominada em que um dos lideres do grupo manifesta
publicamente em nome de todos que ja estdo cansados de ser wap#é e que querem ser ritei wa.
Acontece entdo a exigente corrida:

Para os “HEREROI'WA” ¢ o ultimo e grande teste de resisténcia, for¢a de vontade

e coragem, como um exame final. Os “DANHOHUI'WA” vio junto para protegé-

los. Os “DAHI'WA” os seguem para colocar obstaculos na corrida. As “IHIRE”

(idosas) vao para amedronta-los acendendo fogueira ca e acola, a beira da pista, para

dizerem que se nao resistirem serdo assados para alimentacao de todos. As maes,

irmas, levam agua para eles tomarem e refrescar a cabega. Os “IHIRE” (velhos),

além do incentivo, participam fiscalizando para que nao haja exagero. Portanto,

todos da aldeia participam desta corrida. (Leal, 2006, p. 98)

O rito ¢ finalizado com a imposi¢io das mios de toda a comunidade sobre os novos riei'wa que, a
partir de entdo, vio morar no centro da aldeia, como guerreiros que sio devem guarda-la, até
poderem coabitar com sua noiva.
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E importante destacar que a cada cinco ou seis anos um novo grupo de wap#é inicia o seu
processo de formagao no Hd. Esse grupo é composto por adolescentes com mais ou menos da
mesma idade que, além de pertencer a um dos dois clas, as duas metades que formam o povo,
Po’redza’ono e Owawe, pertencerao a uma das oito classes de idade existentes na sociedade xavante.

Existem quatro classes de idade impares - 1. Abare’n (pequi), 3. Tirowa (carrapato), 5. Ai’rere
(pequena palmeira), 7. Anarowa (esterco) e quatro classes de idade pares, 2. E#épa (pedra grande), 4.
Hitora (peixinho), 6. Tsada ro (sol) e 8. Nodzi’n (milho). As classes pares e impares sio opositoras
entre si, controlam-se e educam-se.

Ha um rodizio entre as oito classes na sociedade xavante. Se o grupo de wap#¢ que ingressou
no Hd ha cinco ou seis anos atras pertence a classe impar Abare's, o proéximo grupo pertencera a
classe par Etépa. A partir da definicio da classe de idade de um grupo de wap#, ficam definidos
também aqueles que os acompanharao, tanto como padrinhos, Danhobui’wa; quanto como
opositores/controladores, Dahi'wa; quanto como advogados/defensores, A’ama. Os e as “A’AMA”
tém a funcao de defender a classe da qual ¢ advogada, diante dos opositores. A classe favorecida tem
a obrigacao de obedecé-los e fazerem o que pedem, criando assim lacos entre as geracoes.

Os padrinhos devem estar duas classes de idade acima dos wapsé. O “A’AMA” ¢ um
defensor ou defensora que se candidatar para tal e depois ¢ escolhido ou escolhida pelos ancides
para a funcao. Podem ser duas ou trés pessoas de trés grupos classes de idade superiores, “portanto,
sempre da classe dos opositores a classe que esta sendo iniciada. Se a classe a ser iniciada ¢
NODZOU, os seus advogados sio TSADA’RO” (Leal, 2006, p. 73).

Leal (2000) recorre a Giaccaria e Heide (1984, p.155) que detalham as regras existentes para a
definicao dos educadores dos wapre:

Sio dois TPREDU, mas as vezes pode ser também uma mulher: A’AMATSIPTO.

Os A’AMA sio designados depois de formados os grupos dos wapté e devem ser a0

menos trés classes superiores aos wapté. Assim, por exemplo, se os WAPTE sio

HOTORA, os A’AMA sio ANAROWA ou NODZOU. Os que desejam este oficio,

durante uma reuniio no WARA, o pedem aos ancides. Se sio muitos os que

pediram os dois primeiros sio feitos A’AMA, os outros sio nomeados

sucessivamente. Recebida a aprovagao de todos, os dois se retiram para casa

enquanto os DANHOHUI'WA que participam da reunido vio 24 HO e iniciam a

gritar. Aos seus gritos os dois A’AMA sentados em suas casas comecam a chorar

cobrindo a cabega com a pequena esteira (RENHAMRI). Os DANHOHUI'WA

comecam logo com o canto da tarde (DAHIPOPO). Na manha seguinte, os wapté

junto com os DANHOHUI'WA véo cacar para os A’AMA, os quais antes de

amanhecer come¢am novamente a chorar. O pranto durara até o retorno da cagada e

¢ o pranto da saudade. (Giaccaria & Heide, 1984, p. 155)

Desse modo, o maior registro da cultura cotidiana do xavante, o ciclo das classes de idade envolve
uma complexa ordenag¢ao de sucessao no tempo. Essa sucessao se da de maneira alternada,
promovendo um rodizio continuo do conjunto das oito classes de idade e, portanto, das duas
metades, classes pares e {mpares.

Percurso Metodologico

A presente pesquisa é de natureza qualitativa e utiliza dois procedimentos metodolégicos de
forma articulada: as rodas de conversa e os diarios de campo.



Arguivos Analiticos de Politicas Educativas 1/ol. 28, No. 78 13

As rodas de conversa, que ja sdo praticas sociais importantes na Pedagogia Xavante, também
sao procedimentos da presente pesquisa. Conforme nos colocam Silva e Bernardes (2007), ao se
referirem a roda de conversa no contexto da investigacao cientifica:

A Roda de Conversa é um meio proficuo de coletar informacoes, esclarecer ideias e

posicoes, discutir temas emergentes e/ou polémicos. Caractetiza-se como uma

oportunidade de aprendizagem e de exploracao de argumentos, sem a exigéncia de
elaboracdes conclusivas. A conversa desenvolve-se num clima de informalidade,

criando possibilidades de elaborag¢des provocadas por falas e indagagdes. (Silva &

Bernardes, 2007, p. 54)

No contexto da pesquisa cientifica, as rodas de conversas ajudam o pesquisador a se envolver com
os assuntos discutidos pela comunidade ou pelas pessoas que estao na conversa. As rodas de
conversa tém potencial porque trazem um momento singular de troca de conhecimento e exigem
uma condicido dos participantes de escutar e falar. Nessa interaciao, um participante escuta a fala do
outro e depois fala em concordancia ou discordancia e, assim por diante, discutindo um ou varios
assuntos. Para o pesquisador, esses assuntos encadeados sdo relevantes para o grupo ao serem
compartilhados na roda de conversa. Nesse sentido, a roda de conversa é excelente ao trazer
elementos para o pesquisador que busca uma percep¢ao dos envolvidos no ambiente em pesquisa.
Uma vantagem das rodas de conversa no contexto indigena ¢ nio demandarem necessariamente a
presenca de um assistente de pesquisa. A presenca de uma pessoa externa a comunidade poderia
dificultar o dialogo entre os participantes.

O Wara, a assembleia Xavante, na verdade ¢ a grande roda de conversa, que acontece no
espaco central da aldeia. Os temas principais do momento vao sendo discutidos, os participantes
trocam conhecimentos, partilham realidades e buscam entendimento. O assunto ¢ relevante para os
participantes que trazem os temas para o Wara.

No caso da presente investigacdo, inicialmente, foi apresentado nao s6 ao cacique, mas
também ao grupo de ancides, o projeto de pesquisa. Diante da aprovacio desse grupo, foi dado
inicio aos trimites necessarios para a sua aprovacio junto a Fundagio Nacional do Indio (FUNAT), a
qual, por sua vez, exige como condi¢do a aprovagiao do mérito cientifico do projeto junto ao
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq). Obtida a aprovagao do
CNPq e a liberagao para entrada em terra indigena para fins de pesquisa, por parte da FUNAI,
foram realizados os tramites até a aprovacao final do projeto na chamada Plataforma Brasil, tendo
percortido todas as instancias necessarias do Conselho de Ftica em Pesquisa em seres humanos da
Universidade (CEP) e do Conselho Nacional de Pesquisa (CONEP). Os participantes manifestaram
concordancia com os objetivos e condi¢oes da pesquisa, a partir de assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

O presente artigo analisa a roda de conversa realizada junto aos ancides que aceitaram
participar da pesquisa. Como se trata de uma pesquisa mais ampla, convém esclarecer que,
inicialmente, nossa intencao era realizar primeiramente as rodas de conversa com os padrinhos e
depois com os ancides. Contudo, como a liberagao para a pesquisa de campo ocorreu em periodo
letivo da Universidade, e a primeira etapa so seria possivel em um feriado marcado por celebragoes,
optamos por realizar primeiramente a conversa com os ancides e, no perfodo de recesso das
atividades letivas na Universidade, realizar as demais rodas de conversa previstas.

Inicialmente, pelo som da escola indigena local, iprédu e padrinhos e ancides foram

convocados ao Wara. Havia entrado em contato previamente com a aldeia, para

avisar que retornaria a comunidade para a realiza¢ao da pesquisa e todos estavam

aguardando a minha chegada. O tempo era muito curto para realizar pesquisa. Na

aldeia 0 meu povo estava se preparando para uma grande festa mais valiosa para
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povo A’uwé Uptabi que é chamada de danga da cura. ... Quando eu cheguei na
aldeia, ouvi a informacao que todos os homens foram a floresta para se organizarem
para a festa. A comunidade estava sem barulhos em cada casa, porque os homens
estavam se preparando para a festa da cura na floresta. Logo depois minha mae
chegou em casa, chorando de muita saudade por mim pois tenho ficado longe da
minha familia, até a comunidade sente saudades e fica contente por minha presenca
para a festa. Mas estava passando informagao para a comunidade para que
compreendessem a minha chegada, porque alguns pensavam que eu tinha vindo para
participagao na festa, mas nao era, na verdade, pois dessa vez eu o motivo da minha
vinda, no meio periodo de aulas, era para realizar a minha pesquisa. Eu me empenhei
e fiquei muito feliz por poder participar da danca da cura também, pois desde que eu
entrei na Universidade nunca mais tinha podido participar da danca da cura. (Moritu,
diario de campo, 20 de abril de 2019)

Como pesquisador e membro da comunidade, diante dos 7prédu, padrinhos e ancides, apresentei o
projeto de pesquisa e foi decidido coletivamente quais ancides e padrinhos participariam das rodas
de conversa a serem realizadas no ambito da pesquisa e que a mesma aconteceria na escola. A
maioria gostou da possibilidade de utilizar nomes ficticios para preservar a identidade dos
participantes e tal utilizagao foi aprovada pela assembleia. Escolhi seis nomes fortes para identificar
as falas de cada ancido, relacionados a fortaleza e sabedoria, a saber: Wadzadzum; Tseretede; Parahiodu;
Tsere’udiy; Upari e Hori'a.

A decisdo de que a roda de conversa relativa a pesquisa aconteceria na escola foi uma
decisdo significativa visto que no Wari sao rodas de conversa relativas as decisoes cotidianas e
politicas da aldeia sob a coordena¢ao dos ancides. Havia um entendimento implicito de que a roda
de conversa proposta pela pesquisa era algo diferente, do ambito da Universidade, e era mais
condizente que acontecesse na escola.

No outro dia, as 10 horas da manha, compareceram os seis ancides para a realizagio

da roda de conversa na escola. Eu expliquei que cada um iria falar da sua experiéncia,

que iria gravar em audio a conversa, para nao perder nenhum detalhe das suas

colocagdes, mas que as falas ndo seriam exibidas ou veiculadas. O encontro

comegou com um lanche. Eu havia levado paes como presente para a comunidade e,

como de costume, entreguei para os iprédu do outro cla, para a distribui¢ao. Eu

expliquei que a roda de conversa se faria a partir de trés pontos: sonhos que eles

tinham para sonhos para a educagao e para a nova geracao de adolescentes 4 uwé

Uptabi, e conselhos que dariam aos wap#é, bem como conselhos para os nao

indigenas ao educar os seus adolescentes. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de

2019)

Os ancides decidiram quem iria comegar, todos falaram sobre a primeira questao, depois sobre a
segunda e, por fim, sobre a terceira.

Em consonancia com o que indicam Bogdan e Biklen (1994), o diario de campo foi utilizado
como um caderno de anotagoes individual do pesquisador, onde foram registrados também
comentarios e reflexdes sobre a roda de conversa realizada junto aos ancioes.

A conversa aconteceu na lingua dos A wwe Uptabz, que pertencente a familia linguistica J¢, do
tronco Macro-Jé. Foi firmado o compromisso de nao veicular e publicar os audios gravados. As falas
foram transcritas em Jé e depois traduzidas pelo pesquisador indigena para a lingua portuguesa.

Para os ancioes, as filmagens e as fotografias seriam muito importantes para as novas

geragdes assistirem, futuramente. Desse modo, para as proximas pesquisas,



Arguivos Analiticos de Politicas Educativas 1/ol. 28, No. 78 15

incluiremos no projeto a solicitagdao para a filmagem e a veiculacao de videos. Os
IPREDU pensam que seria melhor que os jovens pudessem assistir e perceber como
¢ a vida de um estudante A°UWE UPTABI dedicado, porque os pensamentos dos
ancibes nio sio tio faceis de serem aprendidos em outros lugares. E preciso que os
jovens que pretendem estudar na Universidade estejam conscientes do seu papel de
estudar e trazer conhecimentos que contribuam para o seu povo. Desse modo, os
IPREDU agradeceram muito o meu trabalho de pesquisa. Acima de tudo para mim
0s processos nao estao faceis, isso leva mais tempo até que eu podia imaginar para
encaminhar varios documentos para a FUNAI, CNPq, CEPE ¢ CONEP, nossos
orgios federativos do Brasil responsaveis pela aprovacao de pesquisas cientificas
quanto ao seu mérito e ética. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Apbs ouvir diversas vezes os audios gravados, foram selecionados os trechos mais diretamente
relacionados a cada uma das trés questdes em pauta para tradugao, tendo em vista a composicao das
notas de campo em lingua portuguesa.
Apbs a roda de conversa, os ancides elogiaram o meu trabalho da pesquisa sobre a
Pedagogia A ‘mwé Uptabi. Por ter sido até agora o unico estudante da aldeia que tem
se dedicado a pesquisa do papel da educacio indigena A’uwé Uptabi. Eles entendem
que assim também outros jovens poderao continuar o meu trabalho, até que eles
chegarao como doutores ou pds-doutores. Isso é o sonho dos Iprédu. Os ancides
pediram que, a partir do meu trabalho de pesquisa, eu possa produzir um livro que
0s nossos jovens possam trabalhar na escola indigena. Portanto, o meu sonho ¢é
muito grande para os jovens no futuro, porque hoje em dia estamos no meio das
novas tecnologias e temos pela frente o desafio de aprender o novo sem perder a
nossa cultura e tradicao. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

A analise do conteudo foi realizada a partir de aportes e procedimentos indicados por Bardin (1977)
para realizacao de analise categorial. Foram identificados significados recorrentes presentes nos
diarios de campo produzidos, que nos conduziram a analise tematica dos mesmos. Em relagdo a
analise categorial,

Esta pretende tomar em consideracio a totalidade de um “texto”, passando-o pelo
crivo da significagdo e do recenseamento, segundo a frequéncia de presenga (ou de
auséncia) de itens de sentido. . . . E o método das categorias, espécie de gavetas ou
rubricas significativas que permitem a classificacio dos elementos de significagao
constitutivas, da mensagem. E portanto um método taxionémico bem concebido
para satisfazer os colecionadores preocupados em introduzir uma ordem, segundo
certos critérios, na desordem aparente. (Bardin, 1977, p. 37)

Conforme indicado por Bardin (1977), trabalhamos com indicios presentes nos diarios de campo
produzidos a partir da roda de conversa realizada junto aos ancides. A etapa inicial da analise de
conteudo se deu a partir de diversas leituras do diario produzido sobre a roda de conversa com os
ancioes, por meio do qual pudemos elencar os conteudos referentes ao objetivo da investigagiao que
emergiram do diario. A partir das recorréncias presentes nas falas proferidas pelos ancides na roda
de conversa, foi possivel identificar categorias e posteriormente analisa-las a luz da literatura.
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A Palavra dos Ancides sobre a Educacido dos Adolescentes

Ainda que na roda de conversa, eu tenha proposto trés questoes para os ancides: sonhos que
eles tinham para a educacdo dos wap#, (os adolescentes A uwé Uptabi); conselhos que dariam aos
wapté e conselhos para os nao indigenas ao educar os seus adolescentes; os ancides acabaram dando
conselhos tanto para adolescentes e educadores, ao tratar do contexto xavante ¢ do contexto nao
indigena.

Diante desse movimento realizado pelos ancides, organizamos a analise das notas do diario
de campo em trés eixos: sonhos dos ancides diante da educacao dos wap#é, conselhos dos ancides
para os adolescentes e educadores A mwé Uptabi e conselhos dos ancides para os adolescentes e
educadores nao indigenas.

Sonhos dos Ancides Diante da Educagdo dos Wapté, os Adolescentes A’uwé Uptabi

Quanto aos sonhos dos ancides para a educacao da nova geracao A uwé Uptabi, todos os seis
participantes da roda de conversa revelaram estar preocupados. O primeiro anciao apresenta seu
sonho como um “pesadelo” (Wadzadzn) e outros dois ancides classificam os proprios sonhos como
“perigosos”’ (Parahidu, T'sere nds).

Trés dos ancides iniciaram suas falas manifestando sua apreensiao com o futuro dos wap#,
nos seguintes termos: “o modo de vida dos wapté sera diferente” (Isere’udi); “Talvez vai piorar a
nossa cultura da vida dos adolescentes” (Wadzadzn); “caira o modo de vida dos wapté, viverdo como
qualquer pessoa e naio como wapté” (Iseretede).

As preocupagdes sao diante dos efeitos de produtos da cultura dos nao indigenas sobre a
cultura A’uwé Uptabi, “porque os produtos e as tecnologias do nao indigena estao apertando a nossa
cultura” (Tseretede).

A Tabela 1 indica a recorréncia das preocupagdes presentes nos sonhos dos seis ancidos
diante da educacio e futuro dos wap#é, a nova geracao A uwé Uptabi:

Tabela 1
Preocupagies presentes nos sonhos dos seis ancides participantes da pesquisa, diante da educacio dos wapté
Categoria Subcategoria Wad Tse Para  Tse Upa Ho6 Sub  Total
zad tete  hodu re’'u 1 t6'a total
zu de do
Tecnologias Novas tecnologias 1 1 2 13
Televisio 1 1 2
Telefone/celular 1 1 1 1 4
Internet 1 1 2
Produtos eletronicos 1 1 2
Filmes/ 1 1
Cinema
Entorpecentes Bebidas alcodlicas 1 1 1 3 4
Drogas 1 1

Individualismo Financeiro 1 1 1
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Tabela 1 cont.
Preocupagies presentes nos sonhos dos seis ancides participantes da pesquisa, diante da educacio dos wapté

Categoria Subcategoria Wad Tse Para  Tse Upa H6 Sub  Total
zad rete. hédu re’u 1 t6'a total
zu de do
O que nio Coisas que apertama 1 1 1 1 4 4
queremos cultura A uwé Uptabi
da cultura

nao indigena

Destruicdo da Cantos e dancas 1 1 6

jgzzaU;;r;dlgao Cacadas e coletas 1 1
Furacio da orelha 1 1
Praticas em geral 1 1 1 3

Nota: Roda de conversa com os seis ancides A uwe Uptabi participantes da pesquisa.

Como revela a Tabela 1, a preocupagao mais recorrentemente expressa pelos ancides foi em
relagao ao impacto das tecnologias junto aos wapté (Wadzadzu, Tseretede, Tsere'nds, Upari, Hird'a).
Houve trés falas que também manifestaram preocupagao com o consumo de “bebidas alcodlicas”
(Wadzadzn, Tsere'uds, Hiri'a), uma fala sobre o ato de “fumar drogas” (Isere’udi) e uma sobre o
“financeiro” (Upari), pois ja existem na comunidade aqueles que s6 pensam nas suas proprias
necessidades materiais e nao no coletivo. Um dos ancidos indica que, além das questoes ja
mencionadas, “ainda tem as coisas que os nao indigena produziram de todos os tempos”
(Wadzadzn) e outros trés ancides parecem sintetizar a apreensao de todos em relagdao ao futuro
“porque estio vindos coisas que nao pretendemos da cultura dos nio indigenas” (Parahidu),
“produtos e tecnologias do nao indigena que estdo apertando a nossa cultura” (Tseretede), “sempre
apertando o nosso modo de viver” (Upari).

Os ancides mostraram-se preocupados com o fim da cultura .4 mwé Uptabi, devido a nao
realizagao da tradicdo, como as dangas e os cantos dos padrinhos para os wap#é, os cantos dos wapté
no comego da noite e a meia-noite (Parahidn), fundamentais na sua formagao, pois sao as formas de
contato dos adolescentes com a aldeia, no tempo em que se encontram afastados temporariamente
da comunidade, em seu perfodo de formagao no Hé (Giaccaria & Heide, 1984; Leal, 2000).

Upari recordou a importancia das cagadas e coletas feitas pelos wap#é no passado, enquanto
T'seretede alertou para o esvaziamento do rito da perfuracao das orelhas, que como vimos, na cultura
A’mwwé Uptabi é um rito de passagem que marca a culminancia de um longo periodo de preparagao
para assumir a vida xavante, (Giaccaria & Heide, 1984; Leal, 20006), nao apenas para ficar junto com
as mogas ou para se casar. ‘Wadzadzu, Tsere'nds e Hori'a manifestaram sua apreensao pela nao
realizagao das praticas em geral da tradigao e da cultura, ensinadas pelos antepassados, o que coloca
em risco a continuidade da cultura A mwé Uptabi.

Wadzadzn: O meu sonho é um pesadelo. Talvez vai piorar a nossa cultura, da vida

dos adolescentes, o que praticavam dos antepassados. No momento ja entraram as

novas tecnologias como televisao, telefone ou aparelho de celular e bebidas

alcoolicas, etc. e ainda tem as coisas que os nao indigena produziram de todos os

tempos. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)
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Tseretede: Talvez caira o modo de vida dos wap#é |adolescentes]. Eles viverao como
qualquer pessoa e nao mais a vida wap#é. Se for assim, a vida dos adolescentes sera
para ficarem juntos com as meninas ou as mogas, fazendo somente a perfuracao das
orelhas para se casar e nada mais. Por isso, se eu fosse como danhobui’wa |padrinho]
assim daria conselho muito forte mesmo para os wap#é. Sei que seria muito dificil no
momento porque os produtos e as tecnologias do nao indigena estao apertando a
nossa cultura. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Parabidn: Meu sonho ¢ diferente e muito perigoso. Nao haveria mais a nossa cultura
porque os padrinhos nao cantariam mais, nem as dangas durante a noite para os wapté
e também os 7i#é’wa, nem dos cantos no comeco da noite e da meia noite. Assim
ninguém levantaria os costumes para tanto, o meu sonho... mais pesadelo para o
futuro, porque estio vindos coisas que nao pretendemos da cultura dos nao
indigenas. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Tsere’udi: O meu sonho para o futuro ¢ muito perigoso, o modo de vida dos wap#é
sera diferente e o que compreenderiam para a vida toda, bebidas alcodlicas, fumar
drogas, usar telefones ou celular e internet. Tudo isto levaria para fora do padrao de
conhecimentos dos A uwé Uptabi, devido aos produtos dos nao indigena. (Moritu,
diario de campo, 21 de abril de 2019)

Upari: Bom, o meu sonho para poder realizar na educagao para os wapté, muito
relevante era o que antepassados faziam. Como eu, ancido, no momento, a minha
visdo muito grande para o futuro que os wapté, que possam dar continuidade a
tradicao que nos temos. Daria também conselho para os wap#é para que possam
focalizar a sua atencao para compreender os estudos do nao indigena, assim como as
novas geragoes fardo para futuro. Pois, ja entraram os produtos dos nio indigenas,
mas isso os antepassados... nao havia os produtos eletronicos. Portanto, nessa época,
ainda estava muito forte a nossa cultura dos antepassados. Assim como noés, os wap#é
faziam s6 cagadas no mato ou na floresta, e faziamos coletas de frutas no mato e,
estavamos sempre dentro de casa. Talvez estivamos sem roupas, calcas, diferente de
hoje. A cultura foi piorando até agora no meio de nao indigenas, dos zbdibaté ou wapté,
Sempre apertando o nosso modo de viver, os aparelhos eletronicos, como filmes ou
cinema, telefone ou celular e financeiro. Isto leva a pior, que a nossa cultura se

destrua, enfim, para o futuro, a nossa cultura acabara. (Moritu, diario de campo, 21
de abril de 2019)

Hiro’a: Olhando o futuro para as novas geragdes dos wap#é, o que vejo para o futuro
¢ aquilo que consomem como bebidas alcodlicas e os produtos do nao indigena, isso
¢ televisao, internet e aparelho de celular. Assim levardao os nossos jovens até a
morte, pois entao, tudo isso... os produtos podemos preservar juntos com os jovens,
assim poderemos avangar a nossa educa¢ao quanto na tradigao. E assim meu sonho

para o futuro. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Podemos perceber que, em meio as preocupagoes fortemente presentes nos sonhos-pesadelo dos
ancioes, ja aparece, nesse primeiro momento da roda de conversa, um conselho para que os wapté
possam “focalizar a sua aten¢ao para compreender os estudos do nao indigena a compreender os
estudos do nio indigena, assim como as novas geragoes fardo para futuro” (Upari). Aparece também
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a percepeao de que “os produtos podemos preservar juntos com os jovens, assim poderemos
avancar a nossa educa¢ao quanto na tradi¢ao. E assim meu sonho para o futuro” (Hori'a), sempre
tendo em vista o sonho da preservacao da cultura e do povo A wwe Uptabi.

Quanto as preocupagdes dos ancides participantes da pesquisa em relacao "a educagao dos
adolescentes A mwé Uptabi, percebemos que vém ao encontro de preocupagdes presentes entre
educadores e pesquisadores nao-indigenas.

Diversas pesquisas tém reconhecido os efeitos negativos relativos ao modo como as
tecnologias tém estado presente na vida dos adolescentes, ao lado da constatagao de efeitos positivos
e de indicac¢ao de praticas adequadas e exitosas para o uso das tecnologias na educagao, tendo em
vista a formac¢ao humana e sua aprendizagem das novas geracoes, o que exige dos educadores
constante atencao e discernimento. (Ives, 2013; Zuin & Zuin, 2018).

A preocupacao com o uso de alcool e drogas entre adolescentes e jovens também ¢ tematica
recorrente entre educadores e pesquisadores nao indigenas. Em cenarios indigenas, a questao do
alcoolismo ¢ mais presente (Langdon, 2005), com auséncia de politicas publicas, sobretudo, para os
povos indigenas (Mangueira, Guimaraes, Mangueira, Fernandes & Lopes, 2015) e entre os
adolescentes e jovens nio indigenas o que se presencia ¢ um intenso aliciamento dos adolescentes e
jovens para serem soldados do narcotrafico e das milicias, em espécies de casas de formacao para o
crime, que se multiplicam nas periferias urbanas e por meio de abrigos virtuais no submundo da
Internet.

A preocupacdo com a destruicao da cultura expressa pelos ancides A uwé Uptabi
participantes da pesquisa encontra também ressonancia entre os nao-indigenas ao presenciarmos a
perda do sentido da vida entre membros das novas geracdes nao indigenas. O crescimento da
depressao e do suicidio entre adolescentes e jovens nas cidades, bem como situagoes-limite em que
planejam e realizam ataques e massacres em escolas e demais espagos publicos por eles
frequentados, homicidios seguidos de suicidio, apontam para a destrui¢ao do tecido social pelas
maos daqueles que deveriam estar alimentando sonhos e ser esperanca de um futuro melhor, mais
humano e justo.

A seguir, passamos a abordagem dos conselhos dos ancides participantes da pesquisa, a0s
wapté aos educadores A uwé Uptabi.

Conselhos dos Ancides para os Adolescentes e Educadores A’uwé Uptabi

Como ja indicado anteriormente, quando os ancides foram convidados a dar conselhos aos
wapté, eles também deram conselhos para os Danhohui’wa, para os iprédu e para si mesmos.
Consideramos essa atitude muito significativa e condizente com a cultura A'mwé Uptabi, que sempre
considera o coletivo (Leal, 2006). Tal postura parece nos convidar “a reflexdo: como dar conselhos
aos wapté sem aconselhar todos os seus educadores?

Segundo Upari,

a educagao do A'wwé Uptabi comega dentro de casa, os pais, tios, avos dando

conselhos para os adolescentes que vao entrar na casa do Hd e, depois disso os

padrinhos seguirdo conselhos até o final dos ritos de passagem para se tornarem

rapazes, rife'wa (Moritu, didrio de campo, 21 de abril de 2019)

O destaque do ancido se faz em consonancia com o que nos indica T’sirui’a (2012) em relagao a
participagao da familia como elemento fundamental para a educacao das novas geragdes.

A Tabela 2, que indica a recorréncia dos conselhos dos seis anciaos participantes, nos permite
identificar que nenhum deles deu conselhos apenas para os wapte...
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Tabela 2
Conselbos dos seis ancides participantes da pesquisa para wapté e comunidade A'mwe Uptabi
Destinatario Conselho ‘Wad  Tse Para Tse Upa H6 Sub  Total
zad rete  hoédu  re’u ti r6'a total
zu de do
Wapté Respeitar 1 1 2 22
(Adolescentes (i abrir-se 1 1 1 1 1 1 6
A’uwé Uptabi)
Compreender a 1 1 1 1 1 1 6
cultura
Preparar-se para 1 1 1 1 1 1 6
vida em familia,
explicar a historia
aos filhos
Naio assistir TV e 1 1
nao usar celular
Focalizar a atencao
estudos do nio 1 1
indigena
Danbhohui’'wa  Dialogar, transmitir 1 1 1 1 4 8
(Padrinhos) experiéncia,
conhecimentos
Nio deixar de 1 1
visitar a casa dos
wapté
Mandar que fagam 1 1 1 3
atividades juntos,
proibir aparelhos
eletronicos
Iprédn Nio esquecer de 1 1 1
(Adultos dar conselhos aos
maduros) wapté
Ancibes Dar conselhos aos 1 1 1 1 1 5 5

wapté, ensinar a
cultura e vivéncia
em familia

Nota: Roda de conversa com os seis ancides A umwe Uptabi participantes da pesquisa.

Como mostra a Tabela 2, pudemos identificar 22 falas dos ancides voltadas a aconselhar os
wapté. A roda de conversa fluiu em um movimento crescente de reflexdes em que um ancido ia
complementando a fala do outro.

Respeitar, ter respeito, é o primeiro conselho que surgiu na roda. O sentido abarcava desde a
postura necessaria diante das pessoas, sejam anciaos, ancias, meninas, meninos (‘Wadzadzu), até o
respeito a cultura do trabalho (Tserefede). Junto ao apelo ao respeito, destacou-se no inicio da roda, o
conselho relacionado ao saber omvir, de que os wapté ouvissem “bem atentos”, “com muito cuidado”
os danhohui’'wa (‘W adzadzu, Parahidu). Todos os ancibes, de alguma forma, ressaltaram a importancia

de ouvir os padrinhos e ancides, de modo a “abrir as cabegas para os conhecimentos” (Tsere uds),
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sempre com alusao ao modo de vida e a tradi¢ao dos antepassados. Essa abertura permitiria que
compreendessem a cultura, nao s6 aprendessem a tirar embira (Iseretede), a fazer cagada (Parahidn,
Hiri’a), mas toda a gama de valores presentes nos ritos e nas atividades relacionados a partilha, ao
espirito coletivo e colaborativo que devem estar presentes na comunidade.

Todos dos ancides destacaram, de alguma forma, a importancia que os wap#é pudessem se
preparar para constituirem uma familia, de modo que soubessem também educar os seus filhos e
lhes explicar a histéria no tuturo (‘Wadzadzn, Tseretede, Parahidu, Tsere'udo, Upari, Hiria). Dentre os
conselhos, temos os de Upari para que os wapté “nao assistissem tv e usassem aparelhos celulares”,
como aquele ja dado pelo ancido na primeira parte da roda de conversa, de que os wap#é focalizassem
“a sua atenc¢ao para compreender os estudos do nao indigena”. Ao analisar os dois conselhos vindos
de um mesmo ancido, podemos inferir que para ele, ndo se trata de proibir ou incentivar algo por
advir do nao indigena, mas se trata da necessidade de um constante discernimento sobre as
influéncias da cultura do nao indigena sobre a cultura A uwé Uptabi, a fim de identificar o que destroi
e 0 que pode contribuir para o povo xavante.

Em relacdao aos Danhohui’a, os ancides destacaram a importancia: dos didlogos dos padrinhos
(Wadzadzn), de transmitir experiencia (Tseretede, Tsere'uds), dos conhecimentos dos antepassados, a
fim de saber aconselhar os futuros filhos (Upari) e explicar a histéria (‘Wadzadzn, Tsere’uds).
Ressaltaram que os padrinhos mandassem os wap#é fazerem atividades juntos com os colegas
(‘Wadzadzu, Upari), sendo firmes para proibir aparelhos eletronicos por estarem prejudicando a
cultura.

Parahidn fez dois apelos: que os padrinhos nao deixassem de visitar o Hd e os zprédu ndo
deixassem de dar conselhos aos wapté. Conforme destacado na Tabela 2, os ancides se colocaram
como sempre dispostos a participar da educa¢ao dos wap#é. Ao aconselhar a todos também se
ofereceram para ajudar, mencionando que poderiam ensinar sobre diversos aspectos da cultura, do
trabalho, da cagada, do artesanato, sobre a vivéncia em familia, pois cada ensinamento tem um
significado que vai além de si mesmo, como podemos observar ao entrar em contato com as notas
de campo, a seguir:

Wadzadzu: Daria conselhos para que os adolescentes tenham respeito com os

ancidos e ancids, e respeitarem as meninas e nao baterem nos meninos [#ota do

tradutor: aqueles irmaos mais novos que vao levar comidas a esses adolescentes quando se estao

isolados pelo ritual wapté no Hij e ouvirem bem atentos os dialogos dos  danhobui’wa

(padrinbos|, para que os wapté |adolescentes) possam seguir bem a vida cotidiana,

respeitando os danhohui’wa |padrinbos| conforme o que eles mandam, a fazerem juntos

aos seus colegas, ouvindo com muito cuidado as falas dos padrinhos, para que assim

eles possam explicar a histéria, no futuro. Desse modo, eu dou conselhos para os

wapté [adolescentes]. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Tseretede: Daria conselhos para os adolescentes respeitarem a experiéncia de trabalho,
assim como transmitiria experiéncia de tirar embira para fazer cordas para os pulsos
e as pernas. Depois daria conhecimentos de modo a produzir aprendizagem para o
futuro, para que eles possam vivenciar dentro da sua familia quando se casarem.
Também daria conselho sobre como eles devem transmitir conselhos, a partir de
suas experiéncias de vida para seus filhos, futuramente. Assim eu daria conselho para
os wapté. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Parabidu: Eu faria conselho, assim: quando eu era adolescente e o meu padrinho dava
conselho para a gente, eu sempre ouvia atentamente as falas dos nossos padrinhos,
mas no momento o modo de viver dos wap#¢ esta piorando cada vez mais junto com
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seus padrinhos. Por que aconteceu isso? Porque alguns padrinhos deixaram de
visitar a casa da formacao dos wap#é e também os 7prédu esqueceram de dar conselhos
em casa para os wapté. Assim eu mesmo faria conselhos para os wapté para
compreenderem a nossa cultura para o futuro. (Moritu, diario de campo, 21 de abril
de 2019)

Tsere’udi: Seria o meu sonho na educagio ensinar os wap#é futuramente para que
tenham toda aprendizagem. Poderia abrir as cabegas para os conhecimentos e
ensinaria os modos de vida e faria conselho para o futuro, porque os antepassados
faziam tudo muito respeitosamente. Assim faria conselho para os wap#é e, outro o
que penso dos antepassados. Talvez os wap#é estavam sem roupas, por isso eles
ficavam vergonhosos e respeitosos dos outros. Assim também as mulheres estavam
sem roupas, portanto, elas respeitavam os homens. Tudo isso mudando, cada vez
mais, até o0 momento, porque hoje estamos usando roupas, isso leva a ficar sem
vergonha dos outros. Assim como também faria conselho ao ensinar da cagada para
0s wapté, porque muitas vezes os zhizbaté nao entendem o modo de vida dos
antepassados que distribufam carne da cagada. Essa tradi¢ao dos antepassados vinha
até o momento que nos temos: quando um cla mata qualquer animal na cagada, ele
distribuird para outro cla. Isso ainda temos do ensinamento dos danhohui’wa e
ancides, mas talvez desaparecera em alguns anos. Portanto, seria muito bom para
compreender essa cultura da cagada, assim sera o meu conselho para os wap#,
futuramente. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Upari: Pois, daria conhecimento para os wap#é, que eles nao assistissem tv € usassem
aparelhos celulares, para que eles nao usassem mais. Talvez seria assim conselhos
muito fortes na vida cotidiana e também faria treinamento para fazerem artesanatos e
o modo de viver no futuro que eles viverao com seus filhos, assim faria conselhos

para os jovens. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Hiro’a: Seria assim o meu olhar, como eu fosse padrinho, mandaria a proibir os
aparelhos eletronicos que nao seriam comprados para os adolescentes, porque 0s
produtos eletronicos prejudicarao a nossa cultura. Poderia fazer outras coisas como
tradicao do nosso povo .Auwé Uptabi. Até eu poderia ensinar os artesanatos que
produzimos no momento. E melhor os wap#é compreenderem que quando a gente
morrer, da antiga geragao, ninguém vai ensinar para as novas geragoes. Isso me
preocupa muito na minha vida. Outra coisa que eu poderia ensinar para os wapté é a
cagada. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Como podemos perceber, dentre os conselhos dados aos educandos e educadores do povo xavante,
destacam-se: o respeito, o ouvir com cuidado, a aten¢ao ao coletivo e a0 bem da comunidade.

Desse modo, o movimento de luta pela preservagao da vida do povo A mwé Uptabi passa pela
formagao ética das novas geragoes. Tal processo educativo abarca quatro dimensoes da vida
humana: a formagao é#«a integrada a formagao politica, que passa pela compreensiao dos fundamentos
de uma #enica e pela estética (Freire, 1996; Rios, 2002). A fala de Tisere’ndi, quando explica as razdes
pela qual aconselha que seja ensinada a c#/tura da cagada, traz todas essas quatro dimensoes
anteriormente citadas. A cagada, além de comportar o ato de cagar, uma fica de sobrevivéncia, traz
consigo a questao é#ica de que aquele que caga, além de nao cagar para si, entrega o resultado da
cagada justamente para o cla oposto, a fim de que a partilha seja realizada. O gesto, além de carregar
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em si a hombridade, que deveria ser uma marca da es#fica humana, fomenta a uniao dos opostos, a
formagao politica de todos, de modo que os clas, o conjunto de metades, continuem em um clima de
unido e respeito, apesar das diferencas, como um dnico povo.

Nao ha como exigir algo dos adolescentes, aconselhd-los a alguma nova atitude, sem o
envolvimento de toda a comunidade pelo exemplo (Wadzadzn, Tseretede, Parabidn, Tsere’udo, Upar,
Hiri’a). Os encontros pessoais dos padrinhos e dos anciaos para orientar os wapté, deitados lado ao
lado, com os bragos cruzados no peito, olhando para o infinito, e “pausadamente vao falando e
transmitindo os mitos, as lendas, as historias” (Leal, 2006, p. 74) simbolizam o cuidado para que os
limites e as orientacdes sejam dados pelos educadores como quem da conhecimento (Upari, Hird a).

Conselhos dos Ancides para os Adolescentes e Educadores nio Indigenas

Em consonancia com a visao integral de sociedade e educacao que permeou toda a roda de
conversa, os ancides, ao serem convidados a dar conselhos aos educadores nao indigenas, iniciaram
com conselhos que dariam para os adolescentes nao indigenas e depois passaram a importantes
otienta¢des aos educadores, conforme apresentamos na Tabela 3:

Tabela 3
Conselhos dos seis ancides participantes da pesquisa para adolescentes e seus educadores nao indigenas
Destinatario Conselho ‘Wad  Tse Para Tsere” Upa  Ho Sub Total
zadzu  retede hodu udé  ri t6'a  total
Adolescentes Respeitar 1 1 2 6
nao indigenas Cumprir o 1 1
ordenado, o
prometido
Manter-se firme no 1 1
estudo
Seguir caminho 1 1 2
certo, sem pensar
coisas ruins
Conhecer coisas 1 1
boas dentro do
grupo
Educadores  Construir grupo de 1 1 1 1 4
ndo indigenas  adol. e de jovens
Dar conselhos 1 1 1 1 1 1 6
firmes, alertar sobre
perigos 13
Organizar 1 1 1
formacao para
projetarem o futuro
Estar de coragio 1 1 2

aberto, andar,
dialogar com os
adol. e jovens

Nota: Roda de conversa com os seis ancides A uwe Uptabi participantes da pesquisa.
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Quanto aos conselhos que os ancides dariam aos adolescentes nao indigenas, Wadzadzu e
Upari alertaram, inicialmente, para a importancia de respeitarem os pais. E interessante perceber o
valor dado a palavra dos pais e a atitude de cumprir a prépria palavra — “o que vocé promete ao seu
pal e a sua mae tem que fazer”, bem como o destaque dado ao “se manter firme com seu estudo”
(Wadzadzn). Upari ainda destaca a importancia de os adolescentes nao indigenas respeitarem as
meninas e os rapazes (mais velhos). Um conselho compartilhado por Wadzadzu e Tseretede é para que
nao ficassem pensando em coisas ruins, que os fariam perder o “caminho certo” e nao valeriam para
o seu futuro. Wadzadzu, ao final da sua fala, destacou, a importancia de aprender a “conhecer as
coisas boas que estao dentro do grupo”, sendo que a constituicio de um grupo de adolescentes se
tornara um conselho central na continuidade da roda de conversa.

Quanto aos conselhos dados aos educadores nao indigenas, um dos mais recorrentes foi,
justamente, a construcao de grupos para adolescentes e para jovens (‘Iseretede, Parabidu, Upari,
Hiri’a), sendo que os demais conselhos dos ancides se referiam a atuagao dos educadores nao
indigenas dentro desse grupo.

Umas das orientacOes dos ancides foi no tocante a postura dos educadores nao indigenas
que deveria ser muito firme, alertando sobre os perigos dos adolescentes se envolverem em crimes -
roubar, matar, se viciar em drogas - caminho que os poderia levar até mesmo a morte (Tserezede,
Hiri'a). Tseretede aconselha os educadores de que o referido grupo seria um local muito apropriado
para aconselhar os jovens: “.A/% [grifo nosso] faria conselho para os adolescentes para que esses nao
fizessem coisa que nao valerd nada para o futuro”. Tem que ficar firme!” (Tseretede). Nas palavras de
Upari: “construiria um grupinho de jovens para que eu pudesse promover o dialogo entre eles” ou
ainda nas palavras de Hiri'a, “Tem que ter mesmo grupo de jovens como temos na tradi¢ao A uwé
Uptab?”.

Uma segunda orientagdo convergente nas falas dos ancides, a ser desenvolvida dentro do
grupo de adolescentes, foi a de que os educadores niao indigenas organizassem situagdes propicias
para que os adolescentes refletissem sobre os proprios projetos de vida e sobre o futuro que
almejariam para a sua geragao. Nas palavras dos ancides, para que os adolescentes pudessem
construir “a sua imagina¢ao para o futuro” (Parabidu), de modo que pudessem “pensar bem sobre a
futura geracdo do nao indigena, o que eles poderao produzir com suas experiéncias” (Upari).

Por fim, uma terceira orientag¢ao dos ancides foi em relagao a postura dos educadores diante
dos adolescentes e jovens. Upari frisa a importancia do didlogo no grupo, enquanto Tsere udo indica
que o educador deve estar sempre proximo aos adolescentes e jovens, “de coragdo aberto” e
disposi¢ao para acompanha-los “em todas as partes”.

A seguir, os excertos dos diarios de campo que apresentam trechos significativos sobre os
conselhos para os adolescentes e educadores nio indigenas, anteriormente citados:

Wadzadzu: O conselho que daria para os adolescentes nao indigenas na educagio é

sobre o respeitar as falas do seu pai e da sua mae. Quando o pai manda as coisas

para fazer tem que se cumprir. O que vocé promete a0 seu pai € a sua mae, tem que

fazer, assim como se manter firme com seu estudo, por exemplo. Nao deve ficar

pensando coisas ruins que nao prestam para modo de viver, porque daquele jeito

ruim podera perder o caminho certo. Por isso é melhor conhecer as coisas boas que

estao dentro do grupo. Isso, sim, seria bom conselho para os adolescentes nao

indigenas. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Tseretede: Como um padrinho de nao indigena, daria conselho da minha experiéncia.
Antes disso primeiro construiria um grupo de jovens com 0s wapi#é |adolescentes]. Ali
faria conselho para os adolescentes para que esses nao fizessem coisa que nao valera
nada para o futuro. Tem que ficar firme! O caminho ruim leva para roubar e matar
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as pessoas, assim o levard como viciado em drogas ou até morrer. Portanto, daria
conselho muito forte para a educagao dos adolescentes nao indigenas. (Moritu,
diario de campo, 21 de abril de 2019)

Parabidn: Na minha visao da cidade, para os wap#é nao indigenas, faria trabalho muito
bem na educacdo, mas no momento os z#hdibaté compreenderam as coisas que nao
interessam na vida cotidiana, isso levara ao vicio. Por exemplo, quando a moga
engravida apesar da fala do seu pai e da sua mae... os dois expulsam a moga fora da
casa porque a moga nao seguiu os conselhos do seu pai e mae. Af quando nasce
nen¢ ela joga na rua até crescer a crianga e ninguém da conselhos para crianga, af ela
vai se comportar de acordo com o que encontra na rua, bom ou mal, assim
aprendendo coisas ruins do menino ou da menina. Por isso no meu sonho, eu faria a
construir um grupo de jovens e bem forte para os zhdibaté e os wapté que fariam
ensinamentos de coisas para construirem a sua imaginacao para o futuro deles, era
assim o meu sonho e pensamento. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Tsere’ndi: Nao sei, se eu nascesse como nao indigena, pegaria 0 mesmo caminho do
modo de viver, mas na minha vida muita calminha, gostaria de ajudar os outros,
qualquer pessoal isolado, talvez a minha vida desde nascimento... por isso estaria
sempre de coragao aberto para os zhizbaté e wapté nao indigenas, faria andancas em
toda as partes ou dentro da casa para dar conselho e ensinar comportamentos de
respeito ao seu pai, mie, irmi e todas as familias e também as outras pessoas. B
assim, seria 0 meu ensinamento para os zhdibaté ou os wapté, para que eles pudessem
seguir o caminho certo e nao preocupassem seus pais com uma vida inuatil. (Moritu,
diario de campo, 21 de abril de 2019)

Upari: Faria conselho para os adolescentes nao indigena, construiria um grupinho
dos jovens para que eu pudesse promover dialogo entre eles. Assim deveria
aumentar mais os conhecimentos dos jovens e dos adolescentes, até que eles
respeitassem bem as falas dos pais e também as meninas, assim como dos rapazes.
Portanto, podemos pensar bem sobre a futura geracio do nao indigena, o que eles
poderao produzir com suas experiéncias. Isso ninguém sabe... o futuro, o que esta
para acontecer no mundo. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Hiro’a: Bom, como seria padrinho entre os nao indigenas, entdo, eu deveria fazer
conselho para os wap#é na cidade, que nao tocassem coisas que nao avangam para o
futuro. Como o roubo e, até outras coisas que os levardo para a morte, porque eles
virdo como maconheiros ou alcodlatras, isso os faria perder o futuro, o que esperam,
o seu sonho. Portanto, seria melhor um grupo de jovens bem enorme na cidade,
para que eles ndo cometessem alguns erros na propria familia. Tem que ter mesmo
grupo de jovens como temos na tradi¢ao A uwé Uptabi. Isso seria bom para construir
uma casa bem grande de todas as regides do Brasil, principalmente. Assim como
também os salesianos faziam com os seminaristas, ¢ o chamado de grupo de jovens,
isso dara oportunidade para o futuro. Por fim, é assim que faria conselho para os
wapté¢ do nao indigena. (Moritu, diario de campo, 21 de abril de 2019)

Os conselhos dos ancides aos adolescentes nao indigenas sao semelhantes aqueles dados aos wap#é.
Quanto aos educadores nao indigenas, na falta de toda a complexa rede de prote¢ao e formacgao do
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Povo A'uwé Uptabi para os adolescentes - o Ho (a casa dos solteiros), os danhobui'wa (os padrinhos),
os #prédu, em seus papeis de opositores/controladores e dos advogados/defensores dos wap#é (Leal,
2000), as categorias, as classes de idade, os ritos de passagem, - os ancides aconselharam os
educadores nao indigenas a construirem grupos de e com adolescentes.

A constitui¢ao de grupos junto aos adolescentes, com presenca de mediadores para apoia-los
nas mais diferentes situagdes de vulnerabilidade que podem ser vivenciadas na adolescéncia
encontra-se presente em todo o mundo, nos mais diferentes contextos e perspectivas (World Health
Organization [WHOJ, 2017). Pesquisas recentes continuam apontando que receber apoio de pais,
professores e colegas em relagcdes académicas ou sociais problematicas pode ajudar os adolescentes a
terem consideragoes positivas diante de suas vidas e a serem otimistas em relagao ao futuro e a
solucdo de seus problemas (Cevik & Yildiz, 2017). Tem proliferado em todo o mundo programas
para desenvolver competéncias socio-emocionais entre os adolescentes e jovens (Coelho,
Marchante, Sousa & Romao, 20106), sendo necessario refletir sobre as concepc¢des subjacentes e a
efetividade de tais iniciativas, tendo em vista a formagao integral das novas geragoes para a vida.

Consideragdes Finais

Tem que ter mesmo grupo de jovens como temos na tradicao A'uwé Uptabi. (Hord’a
q grup ] ¢ p

Como esperado, os ancides A"mwé Uptabi trouxeram muitas contribuigdes para a educagao dos
adolescentes xavantes e nao indigenas. Em primeiro plano, sua forte preocupagao com o futuro dos
wapté deve ser considerada com muita atencao, diante da forma como os produtos tecnolégicos vém
“apertando” a cultura xavante, dos perigos dos entorpecentes, do individualismo, do esvaziamento e
do abandono dos costumes e dos valores presentes na tradi¢cao. Os temores dos ancides, que
também afligem os educadores dos adolescentes niao indigenas, devem se tornar pauta urgente nos
Wara das diferentes culturas.

Ficou nitido nas falas dos ancides que, além de aconselhar os adolescentes, precisamos nos
comprometer com a sua formagao: dialogar efetivamente com eles, a partir de uma atitude de
abertura aos seus anseios e inquietudes, no seio de uma sociedade que lhes nega a seguranca.
Sociedade que lhes nega a seguranca, pois os povos indigenas vivem constantemente ameagados.
Sociedade que lhes nega a seguranca, pois nas cidades nao ha a garantia nem de integridade fisica,
devido a violéncia advinda do Estado e do crime organizado. Sociedade que lhes nega a seguranga
pela falta de definigao de valores e de etapas a serem vivenciadas na trajetéria social, na delicada
passagem da adolescéncia para a vida adulta. Devem ressoar em todos nés os apelos dos ancides
para que sejamos firmes mediadores, estejamos entre os adolescentes dispostos a realizar “andancas
em toda a parte e em casa”, a fim de ouvi-los e aconselha-los com firmeza, apresentar argumentos,
oferecer condigdes para que possam compreender a propria cultura e a cultura do mundo
contemporaneo. Por fim, que possamos garantir-lhes o espago para “imaginar”, para projetar os
proprios sonhos, dentro de um grande sonho coletivo: “seria bom para construir uma casa bem
grande de todas as regioes do Brasil” (Hdri'a), quiga do mundo.

A educacido A'uwé Uptabi forma a pessoa para que veja a todos, o coletivo, e para tanto,
procura forma-la nos valores proprios da tradi¢ao. Estamos de acordo com o que destaca Leal
(2000, p. 114) que as classes de idade sio uma das importantes instituicdes A"uwé Uptabi na
educagio, por estar presente “no HO, no WARA, no DANHONO . . ., em todos os ritos da vida
social, e hoje, muitas vezes, no futebol e na escola”. Estamos de acordo que podemos aplicar a
pedagogia A uwé Uptabi na escola indigena, para melhor transmitir os conhecimentos do nao
indigena. A escola nao deve assumir a formagao da pessoa A uwé Uptabi em seus aspectos culturais,
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mas pode proporcionar o acesso as linguagens e as tecnologias, que permeiam o mundo
contemporaneo, aprendizagens necessarias aos A uwé Uptabi.

A pedagogia A mwé Uptabi vivenciada junto aos wapté e os ibiibaté volta-se sempre a
coletividade do conhecimento e nio para o individualismo. Essa contribuicao da educa¢ao do A uwé
Uptabi poderia ser transmitida a educagao do nio indigena. Assim como os nao indigenas
multiplicam os conhecimentos para os estudantes indigenas, seria muito importante que os valores
da Pedagogia A uwé Uptabi, voltados a ética do bem comum, presentes no Hd, nas categorias e
classes de idade, no Wari..., pudessem transitar em meio a educag¢do nao indigena, em um mundo
tado conturbado e contraditério, que abre tantas possibilidades para a conexao em rede, mas no qual
as pessoas se encontram tao isoladas e individualistas.
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