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Resumo: Este artigo propoe discussoes sobre a educagao na escola indigena, na perspectiva dos
povos Mbya-Guarani das aldeias Tekoa Ka'agui Poty e Tekod Yvy Poty, sul do Brasil. A escola
indigena quer transformar um modelo de escola colonizador e integracionista, em um lugar de
resisténcia étnica, de preserva¢ao da cultura. Como politica publica, sua efetividade depende de
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posicionamentos governamentais que sao influenciados pela dificuldade do nao indigena em
compreender e respeitar as diferengas que observam no modo de ser Guarani. O Guarani nao
faz distin¢ao entre vida, educagao e espiritualidade e quer uma escola que contribua para
fortalecer esse modo de viver. A metodologia de investigacdo tem como inspira¢ao uma agao
participante e colaborativa, com trocas reciprocas e simétricas entre indigenas e nao indigenas.
Palavras-chave: escola indigena; resisténcia étnica; Guarani; politicas publicas

From colonizing school to place of ethnic resistance: A special and different indigenous
school for the Mbya Guarani people

Abstract: This article proposes discussions about the education in the indigenous school, from the
perspective of the Mbya-Guarani people of the villages Tekoa Ka'agui Poty and Tekoa Yvy Poty,
sur of Brazil. The indigenous school wanted to transform from the model of a colonialist and
integrationist school into a place of ethnic resistance and the preservation of culture. As a public
policy, its effectiveness depends on governmental perspectives that are influenced by non-
indigenous difficulty in understanding and respecting the Guarani culture. The Guarani make no
distinction between life, education, and spirituality and want a school that contributes to
strengthening this way of living. The research methodology is inspired by participatory and
collaborative research, which provides reciprocal and symmetrical exchanges between indigenous
and non-indigenous people.

Keywords: indigenous school; ethnic resistance; Guarani; public policies

De escuela colonizadora a lugar de resistencia étnica: La escuela indigena especifica y
diferenciada que quieren los pueblos Mbya Guarani

Resumen: Este articulo propone discusiones sobre la educacion en la escuela indigena, en la
perspectiva de los pueblos Mbya-Guarani de las aldeas Tekoa Ka'agui Poty y Tekoa Yvy Poty,
sur de Brasil. La escuela indigena quiere transformar un modelo de escuela colonizador e
integracionista, en un lugar de resistencia étnica, de preservacion de la cultura. Como politica
publica, su efectividad depende de posicionamientos gubernamentales que son influenciados por
la dificultad del no indigena en comprender y respetar las diferencias que observan en el modo
de ser Guarani. El guarani no hace distincion entre vida, educacién y espiritualidad y quiere una
escuela que contribuya a fortalecer ese modo de vivir. La metodologfa de investigacién se inspira
en la investigacion participativa y colaborativa, que proporciona intercambios reciprocos y
simétricos entre indigenas y no indigenas.

Palabras clave: escuela indigena; resistencia étnica; Guarani; politicas publicas

Introdugao

A educacio escolar indigena, no Brasil, tem como marco importante a Constitui¢ao
Brasileira de 1988. Esta foi a primeira carta constitucional a reconhecer o direito de os indigenas
utilizarem as suas linguas maternas e os processos proprios de aprendizagem na educagao escolar
(art. 210, § 2°, CF). A legislagao infraconstitucionalfoi, gradativamente, incluindo elementos
instrumentais para o exercicio desses direitos. A audiéncia prévia das comunidades indigenas esta
garantida desde o planejamento das atividades. A legislagao também prevé o apoio técnico e
financeiro do Sistema de Ensino da Unido a educagio intercultural por meio de programas de
ensino e pesquisa.

O novo regramento constitucional procurou romper com os processos deliberados de
integracionismo, influenciados por uma concepgao etnocéntrica, que predominou desde o séc.
XVI, com o inicio da colonizagao europeia. Dentro da cultura integracionista, os povos indigenas
deveriam se integrar a “comunidade nacional”. A condi¢ao do indigena era considerada uma
situagdo transitoria, pré-civilizatoria. Para os defensores do integracionismo, assim que os
indigenas conhecessem as vantagens evidentes de ser civilizado, fariam adesao imediata ao modo
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de vida urbano-civilizado (Souza Lima, 2015). A ideia de integragao traz subjacente a concepgao
do indigena como um povo sem cultura. A integragao a sociedade é, também, uma estratégia que
a sociedade usa para tentar negar e silenciar as diferencas. Sabemos como ¢é complexo o conviver
com a diferenca, ou como nos diz Dussel (1997), o conviver num mundo de existéncia
compartilhada e de reconhecimento do outro. Mais simples e mais facil ¢ procurar negar a
diferenca.

A prepoténcia do colonizador considerava que esses povos nao tinham cultura. Como
eles ndo viviam de acordo com a concepgao cultural ocidental de civilizagao, entdao era como se
nao tivessem cultura, eram considerados seres primitivos. E o processo de escolarizacio dos
indigenas tornou-se instrumento desse projeto civilizatorio. Nesse aspecto, a escola era
considerada uma etapa para a “evolugao” dessas culturas tidas como inferiores e desqualificadas.

Até o advento da Carta Constitucional de 1988, nao havia, legalmente, para os povos
indigenas, o reconhecimento do direito de manter a sua organizagao social, de ser diferente e de
fortalecer suas praticas socioculturais. O marco constitucional estabeleceu parametros para
otientar as politicas publicas voltadas as populagoes indigenas.

Historicamente, os movimentos de afirmacio étnica ou de uma emergeéncia indigena, na
América, se tornaram mais evidentes a partir das ultimas décadas do séc. XX. Esses movimentos
mobilizaram institui¢des como o Banco Mundial, a Organizacao Internacional do Trabalho
(OIT) e a Organizacao dos Estados Americanos (OEA). Esses organismos internacionais
passaram a recomendar e orientar para o reconhecimento e o respeito dos direitos indigenas.
Para os movimentos indigenas, “... la question central ... reside en la educacién. En la educacion
de los indigenas y en la educacién de los no indigena (Bengoa, 2000, p. 299). Como se trata de
instituigdes com grande influéncia no campo econdémico internacional, suas recomendagoes
serviram de alerta, principalmente, aos paises da América do Sul. Muitas das politicas publicas de
reconhecimento dos direitos dos indigenas e de respeito a diversidade foram implantadas a partir
dessas recomendagoes. Esses movimentos trouxeram visibilidade aos povos indigenas e
contribuem para uma cultura de respeito a diversidade cultural.

Nesse contexto, esta a escola indigena, que deve ser especifica e diferenciada,
intercultural, bilingue e comunitaria, como estabelece a legislacio. A escola indigena, como
politica publica, tem a garantia de receber um tratamento diferenciado e proprio. Apesar disso,
enfrenta inimeros impasses para a efetividade desse direito.

Na perspectiva dos povos indigenas, a escola deve ser um espago de preservagao da
cultura e de afirmagao étnica. Ao mesmo tempo, essa escola constituiu-se em um instrumento
para a compreensao do mundo nio indigena, onde podem ser adquiridos os conhecimentos
necessarios para ter acesso aos direitos conquistados, como a aprendizagem da lingua
portuguesa. A escola indigena também contribui para os movimentos de mobilizagao e de
didlogo permanente com a sociedade nao indigena.

Desde que a escola indigena tornou-se um direito constitucionalmente assegurado, é
possivel observar, a partir dos didlogos com professores, conselheiros e liderangas, que os povos
indigenas conseguiram transformar um elemento que havia sido instrumento de colonizagao e de
homogenizacao cultural em um espago para afirmacao étnica e didlogo com o nao indigena.

Ainda assim, as vantagens associadas a escola indigena nio sao um entendimento
unanime entre os povos indigenas, em especial os povos Mbya-Guarani que vivem ao sul do
Brasil. Esses povos lidam com posicionamentos conflitivos e ambiguos entre o querer e o0 nao
querer a escola. Essa ambiguidade tem origem nas dificuldades que encontram quando buscam
conformar a escola a0 Mbyarekd, a0 modo de ser Guarani, e nao encontram ressonancia desse
anseio de parte dos gestores dessas politicas publicas (Bergamaschi, 2005).

Os processos de instalagao das escolas em comunidades indigenas Mbya-Guarani foram
acontecendo de forma mais gradual do que em outras comunidades. A reflexao sobre a
pertinéncia da escola na comunidade é permanente. A insatisfacao esta relacionada ao modelo
padronizado estabelecido pelas politicas publicas nacionais.
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Para compreender esses movimentos, precisamos olhar para a cosmologia desses povos
e, a partir dai, compreender a concepgao de educagao e de educacio escolar para os Mbya-
Guarani.

Metodologia

Em termos metodoldgicos, as reflexdes resultam de pesquisas que foram se constituindo
a partir de uma agao participante e colaborativa com liderangas, professores e conselheiros de
comunidades Mbya-Guarani Tekoa Ka'agui Poty (Aldeia Flor do Campo) e Tekod Yvy Poty (Aldeia
Flor da Terra), situadas no Rio Grande do Sul, extremo sul do Brasil.

O ato de investigar, como uma agao participante e colaborativa, constitui-se a partir do
estar junto, da convivéncia, dos didlogos, da escuta respeitosa, das trocas reciprocas, dos
encontros nas aldeias ou na universidade. Esse modo de investigar tem como inspira¢ao a
pesquisa participante (Brandao, 1984), na medida em que possibilita a participagao e o
envolvimento de todos os atores sociais, em vista de objetivos comuns.

Os modos de investigar foram sendo refinados ao longo dos dialogos e do
fortalecimento das relagoes. Indigenas e nao indigenas encontram-se na condi¢ao de
pesquisadores, tensionando o tradicional contexto da relaciao de investigador-investigado, de uma
relagao de sujeito-objeto, para uma relagao sujeito-sujeito.

Esse modo de pesquisa reconhece o indigena como protagonista de sua historia, autor e
detentor de conhecimentos importantes para a pesquisa académica. O dialogo e as rela¢oes
simétricas sao um modo de exercitar e ampliar esse percurso metodolégico. Sao disposicoes
distintas diante do mundo e que tém o direito de coexisténcia e didlogo.

A disposi¢ao de construir relagoes simétricas entre pesquisadores procura, também,
tensionar a hierarquiza¢ao de conhecimentos e a exclusao do campo académico daquilo que nao
¢ considerado cientifico, como a distin¢cdo entre saberes e conhecimentos.

Bergamaschi e Menezes (2019) problematizam a hierarquizagao entre conhecimentos e
saberes. Na perspectiva da interciéncia, afirmam as autoras, os saberes indigenas estao incluidos
no campo cientifico e académico, assim como “os sabios e as sabias, mestres da e na oralidade,
que ofertam seus conhecimentos milenares, produzidos e transmitidos com metodologias
proprias (Bergamaschi e Menezes (2019, p. 191).

Little (2010, p. 20) nos fala de intercientificidade como “formas de interagao entre os
sistemas de conhecimento tradicional e o sistema da ciéncia moderna”. Essa relagao pressupoe o
reconhecimento da simetria dos conhecimentos e, a partir da dinamica das negociagoes, da
confianga e do envolvimento dos participantes, vai produzir um terceiro espago cognoscitivo.
Espaco cognoscitivo, segundo o autor, como a montagem de diversas pessoas, técnicas, lugares,
atividades historicamente construidas e situadas. Um espago cognoscitivo que vai se constituindo
a partir do dialogo, do tensionamento, de uma escuta sensivel e de uma disposi¢ao de abertura ao
outro e a sua diferenca.

Essa disposicao de estar em pesquisa intercultural ajuda a tensionar o modo de pensar do
nao indigena diante do e a respeito do indigena, um outro tao diferente. Na mesma medida, o
nao indigena também ¢é observado, investigado e tensionado em seus posicionamentos diversos.
Esses didlogos vao ajudando a configurar novos modos de investigacdo académica, um processo
em permanente construcao.

Nesse modo de pesquisar, sao utilizados recursos de gravagao, filmagem, anotagdes,
registros fotograficos, sempre com combinag¢oes prévias. E as falas dos indigenas, seu modo de
pensar, vao sendo cada vez mais divulgadas, seja em publicagoes especificas ou em dialogo com
pesquisadores nao indigenas.

Estruturalmente, o artigo, traz informagoes gerais censitarias sobre os povos indigenas,
no Brasil, dados antropolégicos e geograficos indispensaveis para melhor situar e identificar os
povos Mbya-Guarani que aqui sao retratados. Na sequéncia, serdo abordados os processos
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proprios de educagao da crianga e do jovem Guarani, a escola indigena e os tensionamentos que
tém sido observados entre um e outro.

As citagoes do etnonimo Mbya-Guarani ou Guarani sao utilizadas como sin6nimos,
mesmo porque as cosmologias das parcialidades sio muito proximas. Ainda, de acordo com a
pratica recomendada na “Convencao para a grafia dos nomes tribais”, criada na 1* Reuniao
Brasileira de Antropologia, em 1953 (FUNAI, 2010), a grafia do etnénimo Guarani nao adota a
forma flexionada.

Os Mbya Guarani

Os Mbya-Guarani integram a familia linguistica Tupi-Guarani. Os Tupi-Guarani sao
também conhecidos como Tupinamba e, tradicionalmente, habitavam preferencialmente, as
terras litoraneas. No interior, viviam em extensas areas do planalto meridional e paises vizinhos
(Almeida & Neves, 2015), principalmente em regides interfluviais, onde conviviam com os
ancestrais de outros povos.

O povo indigena Guarani, atualmente, vive na regiao meridional da América do Sul.
Além do Brasil, habitam areas de paises como Argentina, Paraguai, Uruguai e Bolivia. Segundo o
documento Mapa Guarani Continental (2016), nessa regido ha, aproximadamente, 280.000
Guarani. No Brasil, sao cerca de 85 mil Guarani, e fazem parte de uma populagao proxima a 1
milhdo de indigenas, que falam 274 linguas e onde vivem cerca de 305 etnias. Os povos Guarani
representam uma das maiores populacSes indigenas do Brasil e, também no continente sul-
americano.

Na década de 1950, o antropdlogo Egon Schaden (1974) propds uma classificacio dos
povos Guarani em trés subgrupos ou parcialidades: Nandeva, Kaiowa e Mbya. Essa classificacio
foi realizada a partir da convivéncia do antropélogo com os Guarani e leva em consideracdo as
diferencas que identificou em relagio a lingua, aos costumes e as praticas rituais. As
denominagdes que cada subgrupo atribui a si mesmo e aos demais nao seguem essa classificacgao,
que ¢ adotada para fins didaticos, em estudos académicos, até mesmo como ponto de partida
para esse tipo de identificagao. Algumas diferen¢as mais significativas podem ser observadas nas
cestarias e na fonética diferenciada do modo de falar de cada grupo (Melia, 2016).

Na historia do Brasil e da colonizagio, a partir do século XVI, a existéncia dos Guarani
se confunde com a histéria do processo da expansao ibérica para o interior do continente.
Mesmo aqueles grupos que tentaram se manter afastados do contato, e procuraram se refugiar
em territérios mais afastados, foram sendo impactados pela presenc¢a do colonizador europeu
(Monteiro, 1998).

Para suportar o impacto do longo contato com o colonizador, caracterizado por
perseguicoes culturais e fisicas, Ladeira (2014) observa que os Mbya-Guarani desenvolveram
mecanismos para guardar e viver suas tradi¢es culturais e religiosas. Os Mbya-Guarani
estabeleceram uma espécie de diplomacia no relacionamento com o colonizador, o que se tornou
uma forma de assegurar sua reprodugdo enquanto povo e etnia, sem deixar o inevitavel convivio
com o nao indigena. O relacionamento mais amistoso poderia resguardar seu povo do
sofrimento de novas feridas. Os Guarani procuravam, inclusive, dissimular suas manifestagdes
religiosas do olhar do colonizador. Esse comportamento levou os primeiros viajantes
estrangeiros, no periodo colonial, a afirmar que, além de nao terem religido, nem mesmo
possufam “uma vaga ideia de Deus” nem “sinais tangfveis da vida religiosa” (Clastres, 1978, p.
22). Ao expressar esse pensamento, o colonizador deixa emergir sua visio etnocéntrica, incapaz
de compreender ou mesmo de levar a sério a profundidade espiritual e religiosa que os Guarani
cultivavam, “em que os préprios homens se esforcam por se tornar semelhantes aos deuses,
imortais como eles” (Clastres, 1978, p. 31).

Essa construgao de auséncia de religido se mantém viva no imaginario dos brasileiros. O
socidlogo Boaventura de Sousa Santos (2010) lembra que o colonial constituiu o grau zero a
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partir do qual foram construidas todas as concepg¢oes que chegaram a este terceiro milénio.
Passados mais de cinco séculos, ainda persiste vivo um equivoco que comegou a ser construido
no séc. XVI, quando os humanistas consideraram sub-humanos os selvagens que habitavam
estas terras. A alma dos indigenas era considerado um receptaculo vazio, um anima nullins, vm
vazio juridico. Essa condi¢ao juridica atribuida aos povos que viviam na América autorizava a
apropriacao das terras por eles ocupadas. Nesse caso, a condi¢ao da terra ocupada pelos
indigenas seria uma espécie de ferra nullius, uma terra de ninguém.

No entendimento de Anibal Quijano (2010), todos esses processos de dominagio e
ocupagao que se instalaram desde a chegada dos europeus a estas terras foram solidificando um
projeto de colonialidade de poder. O projeto de colonialidade se funda na imposi¢ao de uma
classificacio racial/étnica da populagio como instrumento de sustentacao de poder, operando
“em cada um dos planos, ambitos e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia quotidiana e
da escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América.” (Quijano, 2010, p. 84). Sao
processos que tiram dos povos indigenas sua agéncia histérica, que nao reconhecem sua
complexidade e negam visibilidade a importancia historica que tiveram e ainda tém na
contemporaneidade (Souza Lima, 2005).

Situagdo Atual — O Arquivo de Imagens Coloniais

No Brasil de hoje, apds tantos séculos de colonizagdo, os povos indigenas sao vistos a
partir de um arquivo de imagens coloniais (Souza Lima, 2015) que, em pleno século XXI, a
sociedade segue acessando e reproduzindo, sem questionar sua veracidade. As imagens
produzidas durante o processo de colonizacao, a partir de relatos e atos realizados pelos 6rgaos
politicos e pelas instituicoes religiosas, ainda se mantém vivas no imaginario dos brasileiros. E
essas imagens sao reproduzidas na forma como emitimos opinides sobre como deve ser a vida
dos povos indigenas, mesmo sem conhecer sua historia ou sua cosmologia. E esse pensamento
se materializa em muitos aspectos da vida do indigena, principalmente no acesso e na efetividade
de seus direitos, como ¢ o caso da escola especifica e diferenciada.

Um dos suportes dessa colonialidade do poder pode ser observado na educagao escolar
em geral. Na escola regular (ndo indigena), observamos que predomina o pensamento inspirado
por autores e estudos de paises europeus, e os saberes e a cultura indigena sio pouco valorizados
e, muitas vezes, considerados inferiores ou, simplesmente negados. A multirracialidade existente
no Brasil ¢ abordada como um exemplo de miscigena¢do bem sucedida.

Mesmo sem se dar conta, o discurso escolar vai reproduzindo uma visao segundo a qual
o colonizador teria cumprido uma missao civilizatoria amigavel e que teria trazido apenas
beneficios aos povos tradicionais. Ainda que essa “missao civilizatéria” tenha sido
profundamente invasora e genocida, esse tratamento reflete uma condigao de negagao e
invisibilidade em rela¢do aos povos indigenas. Sdo gestos e pensamentos que evidenciam esse
desvalor de uma forma quase autbnoma, nem percebemos a negagao que operamos em relagao
ao outro. Essa negacao resulta do “epistemocentrismo hegemoénico que ha sido instrumental al
poder” (Guerrero Arias, 2010, p. 4), ou de uma espécie de epistemicidio (Santos, 2010), que vai
destruindo algumas formas de saberes locais, considerados inferiores, em grande desperdicio da
riqueza presente na diversidade cultural. Nessa saga epistemicida, os povos indigenas devem se
inserir no sistema capitalista, como mao de obra menos qualificada e mais barata e como
consumidores de um grande mercado internacional e da cultura ocidental (Velho & V. Castro,
1978).

A dificuldade para reconhecer o indigena como sujeito de conhecimento esta fortemente
influenciada pela concepgao de que conhecimento valido ¢ exclusivamente aquele que se
encontra fundado na ciéncia moderna, no conhecimento cientifico. Ocorre que, se aceitarmos
que ha uma pluralidade de explicages para a realidade que nos cerca, afirma Santos (2010), a
preferéncia por uma dessas explicagdes vai depender dos critérios epistemoldgicos que
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adotamos. Veremos, entdo, que a ciéncia moderna nao ¢, necessariamente, a unica explicagao
possivel para a realidade, mas apenas “um juizo de valor” (Santos, 2010, p. 140) entre tantos
outros.

Para Rodolfo Kusch (2012), filésofo argentino, a América do Sul, apesar de toda a
violéncia que sofreu com a colonizagao, sempre pode surgir de outra maneira. De um lado, “los
estratos profundos de América con su raiz mesianica y su ira divina a flor de piel y, por la otra,
los progresistas y occidentalizados ciudadanos. Ambos son como los dos extremos de una
antigua experiencia del ser humano” (Kusch, 2012, p. 18). Sdo disposi¢gdes antagonicas que tém o
direito de coexisténcia e dialogo.

Na perspectiva da interciéncia, os saberes indigenas estao incluidos no campo cientifico e
académico, na linha do pensamento de Bergamaschi e Menezes (2019).

A colonialidade se torna ainda mais perversa quando uma escola regular ou dita nao-
indigena recebe um aluno indigena. Os processos monoculturais passam a operar verdadeiros
epistemicidios nos saberes e conhecimentos que os indigenas trazem de sua cultura, de suas
cosmologias e de sua tradicao milenar.

Para a escola regular, o Guarani ainda é considerado alguém sem cultura; seus
conhecimentos e saberes, como crendice e supersti¢ao, uma disputa entre o que € e nao ¢ tido
como cientifico. Na perspectiva cientificista, o0 Guarani precisa ingressar imediatamente no
processo civilizatorio, inserir-se dentro de uma cultura valida, num contexto em que sua
existéncia, sua historia e seus saberes milenares sio invisiveis.

E nos deparamos com algo que nao conseguimos compreender: uma estrutura social que
tem por base a cooperag¢io, o didlogo, o aconselhamento, a producao coletiva das atividades e a
espiritualidade. Esse modo de estar no mundo e em relagao tem ajudado a constituir os
percursos metodoldgicos da agao participante e colaborativa das investigagoes.

A convivencia e os didlogos com os Guarani sio importantes para compreender a
dimensao de espiritualidade que da fundamento e sentido a sua vida. Seus rituais, sua
espiritualidade, seu despojamento de bens materiais e seu modo de estar no mundo, embora nos
parecam cadticos, sao uma forma de resisténcia, de afirmagao étnica e de exercitar um modo de
estar no mundo que nao se insere nos padroes mercadologicos capitalistas. Quando alguém
pergunta a um jovem Guarani o que ele deseja ser quando for adulto, ele possivelmente vai
responder que deseja ser um bom Guarani, respeitar os mais velhos e viver de acordo com o
que espera Nbanderu, o grande pai e uma importante divindade dentro do plano espiritual. A
educacio tradicional da crianga Guarani orienta para preservar e respeitar sua cultura, nio é
direcionada para o mercado de trabalho. Esse modo de estar no mundo ¢ de dificil compreensio
para quem nao conhece o Mbyarekd.

Quando a sociedade opera um processo de negac¢ao da existéncia e da histéria dos povos
indigenas, ela perde a oportunidade de conviver e de aprofundar o didlogo intercultural e
intercientifico. Ou, como refere Santos (2010), deixa de se abrir a uma ecologia de saberes, assim
considerado o reconhecimento e a valoriza¢ao da rica pluralidade dos saberes que podem ser
compartilhados, o reconhecimento da diversidade epistemolégica do mundo que nos cerca.

Outros autores também refor¢am a importancia dessa convivéncia, como. Kusch (2012,
p. 9), “Cuando se comprende se sacrifica todo respaldo cientifico”; Laplantine (2003), para quem
o encontro entre culturas contribui para uma experiéncia de alteridade e de sensibilidade a
presenca do outro, e o conhecimento da propria cultura passa pelo conhecimento das outras
culturas. Uma experiéncia de alteridade que é uma experiéncia de ser ele préprio (Melia, 1999).

Para Dussel (1997, p. 35), uma cultura pode ser “com-preendida” quando nos “in-
corporamos” a comunidade que a vive, uma incorporacao que é comunicada na
intersubjetividade, um mundo de existéncia compartilhada e reconhecimento do outro; uma
“tomada de consciéncia”, o despertar de um mero viver para recuperar a si proprio da alienagao
que vivemos em relagdo ao outro.
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O processo de compreender o horizonte cultural do outro também contribui para
estabelecer compromissos com esse outro. Essas reflexdes ainda siao escassas na escola regular,
seja porque nos falta a compreensio sobre a importancia de abrir-se ao horizonte cultural em
que o outro habita, ou, ainda que inconsciente, pode ser um modo deliberado para evitar o
COmMPromisso com o outro.

Esse contexto evidencia o papel a ser desempenhado pela escola especifica e diferenciada
indigena, ainda que, no caso dos Guarani, a escola nao ocupe a centralidade do processo de
educacio.

Processos Proprios de Educagiao Guarani — Os Sonhos e a Palavra-alma

As compreensoes sobre os processos proprios de educacio da crianga e do jovem
Guarani ajudam a refletir sobre o papel da educacgao escolar indigena, a relagio com professores
nao indigenas e as dificuldades de didlogos com os gestores pedagdgicos dos 6rgaos responsaveis
pela estrutura e funcionamento das escolas indigenas. Essas reflexdes adentraram no universo do
sagrado da cosmologia Guarani e ajudam a compreender um pouco mais 0 modo de vida desse
povo.

Para falar sobre a educagao Guarani, entramos em um universo muito especial, que se
compde dos sonhos, da palavra-alma nos rituais de nominagao da crianca, da centralidade da Opy
(casa de rituais) em uma comunidade, da relacdo com as divindades, com a terra e a natureza.

Os sonhos e seus simbolismos sao como a voz da divindade a ecoar dentro de cada um;
comunicam, orientam e alertam. Essa dimensao onirica ¢ muito importante para os Guarani.
Cada sonho ¢ compartilhado com os demais membros da comunidade e sua interpretacao vai
orientar os caminhos a serem percorridos, as decisdes mais acertadas; alerta para os problemas
ou grandes alegrias que poderao acontecer. Contar o sonho também serve de alerta para toda a
comunidade. O sonho também pode inspirar a palavra-alma para a crianga que esta por nascet.

A palavra-alma, o Ne’ (o# Nhe’), é considerada o sopro criador do Grande Pai Nhandern,
a bela palavra, Ne' pord, que identificara o Guarani. E a dimensdo divina que torna singular o
sujeito que povoa o mundo e sua capacidade de compreender e de agir; um caminhar
permanente pela perfeiciao e imortalidade, um devir-deus, um esfor¢o permanente por se tornar
um Guarani melhor.

Ne'’e denomina o espitito enviado pelas divindades para a crianga que est por nascer e
vai inspirar seu nome Guarani; um sopro divino enviado a cada Guarani desde a concepgio, e
passara a habitar seu corpo e o provera com capacidades singulares de comunicagao,
compreensio e agéncia (Macedo & Sztutmann, 2014). Para o Guarani, a pessoa é uma “palavra”
unica e irredutivel, e sua histéria sera uma espécie de hino de belas e boas palavras (Melia, 1999).
As belas palavras sio o meio de comunicag¢do com as divindades, indicam a imanéncia entre os
seres divinos e os Mbya (Cadogan, 1997).

Desde pequenas, as criangas aprendem a vivenciar a palavra-alma como poténcia de agir,
de encontro entre a poténcia celeste e a condi¢ao humana, um esfor¢o de aproximacao a
dimensao divina (Clastres, 1978). A cerimonia coletiva de nominagao, conhecida como
Nhemogaray, costuma acontecer quando a crianga alcanca a idade aproximada de 1 ano. Esse
didlogo espiritual ja acontece antes de a crianga nascer; durante a gravidez, os pais ja devem
cuidar do espirito do filho e preparar-se para recebé-lo. A divindade inspiradora do nome ja
prepara os pais para compreender o modo de ser dessa crianga e a maneira como sera educada.
O Guarani se organiza a partir dessa divindade. Mas “ndo somos puros, naturalmente somos
imperfeitos (Tekoaxy). A gente é s6 um espelho do ser perfeito e imperfeito”, nos diz Vhera Poty,
um jovem Guarani estudioso de sua cultura (Bergamaschi & Menezes, 2015, p. 23-24). A
educacao Guarani orienta para cultivar bons sentimentos, a ser um bom Guarani porque a
fragilidade dos sentimentos dificulta a conexdo espiritual.
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O Professor Geronimo Franco (2018), da Tekod Yvy Poty (Aldeia Flor da Terra), no
municipio de Barra do Ribeiro (RS), sobre o modo de educagao Guarani, diz que o
conhecimento ¢ transmitido oralmente, normalmente a0 amanhecer, antes do sol raiar. As
reunides costumam acontecer dentro da Opy, onde estao presentes os mais velhos da aldeia, os
Xeramgy (avos), e outros membros da comunidade, homens, mulheres e criangas. Preparam uma
fogueira, fazem o chimarrao, fumam o petengua (espécie de cachimbo tradicional). Contam os
sonhos e refletem a respeito. Os Xeramoy contam uma histéria, dao conselhos, principalmente,
para os jovens; falam da importancia de sempre agradecer a Nhandern. O conselho procura
otientar e prevenir; ¢ uma fala que vem direto do coragao, tem um bom sentimento. A fala
corretiva ¢é diferente, ndo vem do coragao, ¢ uma fala que nao contribui para a educagao.

Os dialogos na Opy, ao amanhecer, sao, também, formas de resisténcia que os Guarani
desenvolveram para lidar com os processos de colonizacao. Evidencia a importancia das
memorias, de narrar um modo de pensar a si mesmos, como expressa o Cacique Jodao Paulo
Acosta, da Tekod Ka'agui Poty: “tudo o que a gente faz ¢ para nao esquecer” (Menezes, Richter e
Silveira, 2015) e ir construindo processos proprios de resisténcia a partir da educagao e em
conexao com o divino. E a Opy faz parte de uma religiao de carater profético, centrada,
sobretudo, no canto e na danca, ambos muito intensos (Melia, 2016) e, normalmente, a noite.

A Relagdo com a Terra e os Processos Proprios de Educag¢ao Guarani

Outro elemento muito importante para a educagao tradicional Guarani ¢ a relacao com a
terra em que vivem. Nessa relagao, nao ha o sentimento de posse ou de propriedade e as familias
circulam entre diferentes aldeias, sem apego a casa em que vivem ou aos bens méveis que
eventualmente possuem. Os deslocamentos periédicos ou migracoes também fazem parte da
cosmologia Guarani. Alguns autores atribuem esses deslocamentos a busca de uma Y»y Maraey
(uma terra sem males). De uma maneira bastante sintética, sem utilizar elementos de ordem
filoso6fica, podemos entender Yy Maraey como uma terra onde seria possivel viver de uma forma
semelhante aos deuses (Clastres, 1978), o que também pode significar um lugar bom para
plantar, com grande extensao de mata e rio com aguas nao poluidas, onde ¢é possivel produzir
bom artesanato, e comercializar com facilidade.

Mas esses deslocamentos podem ter origem em outras situagoes, como ajudar a
fortalecer as relagdes com parentes, a estabelecer uma espécie de rede de relagdes sociais. Os
deslocamentos também sdo realizados em movimentos de reocupag¢ao ou de retomada de terras
tradicionais que se tornaram propriedade privada.

Essa circulagio entre aldeias também pode ser motivada por conflitos internos, pela
morte de parentes, para ajudar outros parentes. Os deslocamentos também podem estar
associados a economia das trocas, que envolve uma relagiao de dar e retribuir, referido pela
Antropologia como estatuto da reciprocidade. A economia da reciprocidade nao se restringe a
trocas comerciais, ou intercambio de sementes, mas acontece entre parentes e comunidades e
também com a natureza, de forma integrada ao cosmos. Na relacio com a natureza, o Guarani
tem consciéncia de que ele somente recebera o alimento da natureza na medida em que houver
reciprocidade (a mae-natureza). A natureza ¢ viva, tem vontade e sabedoria. Nao ha uma relagao
indigena-natureza, ha uma natureza na qual todo o restante se encontra, uma dimensao holistica
de se relacionar com o lugar em que se encontra e com a natureza que prove o alimento (Souza,
2015). Ha uma relagdo de reciprocidade ou de negociagao com as divindades, como diz o
Professor Geronimo (2018), é preciso negociar com os espiritos que sao os donos dos animais,
dos habitantes das aguas, das matas.

Para os Guarani, a terra é viva e envolve uma concepgao de territorialidade que nao se
resume a um territorio. A palavra Tekod, comumente traduzida por aldeia, reserva indigena ou
terra indigena, é reconhecida pelo Jurud (nao indigena) como um espago indigena. Tekod é um
espaco onde eles podem viver bem, ou seja, exercitar seu modo de ser. A aldeia é o lugar que
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suporta o fogo, Zata rupa tatoy py rupa, e s6 tem fogo onde tem pessoas (Vhera Poty, 2018), uma
vida em comunidade.

Nao ha a ideia de uma propriedade privada, que foi adquirida, comprada, e que possui
valor comercial. Buscam uma terra para praticar seu jeito de ser, mas nao pode ser qualquer terra.
A terra deve ser um espago para produzir relagdes econdmicas, relagdes sociais, ter uma
organizagao politica e viver sua espiritualidade, elementos que sdo essenciais para a vida de um
Guarani (Melia & Temple, 2004).

Para os nio indigenas, quando observam esses deslocamentos, os Guarani sio vistos
como andarilhos e, por isso, ndo precisam de uma terra para viver. Por trds dessa imagem de
andarilhos, esta o arquivo de imagens coloniais que vé os Guarani como pobres, porque nao
possuem bens materiais nem acumulam riquezas. Nesses processos, sao evidenciados o desprezo
em relagao a sua histéria, as suas epistemologias, a sua espiritualidade. Sao considerados
aculturados, ignorantes, seres sem rumo. Muito distante dessa imagem colonial, o Guarani
problematiza essa dimensao da pobreza material e assume viver uma organizacao economica
quase totalmente distanciada da logica da acumulagao material. A pobreza, para os Guarani, estd
associada a perda da conexao com sua palavra-alma, ao viver na literalidade da matéria (Silveira
& Menezes, 2016). A grande riqueza do Guarani ¢ a sua espiritualidade. O Ne' é o fundamento
da pessoa Guarani.

Essas narrativas sobre um modo de estar no mundo que prioriza uma dimensao
espiritual fazem parte da educacio tradicional da crianca Guarani e se tornam conselhos e
ensinamentos sobre a historia dos antepassados, a importancia do respeito aos mais velhos e a
natureza. A educacao tradicional orienta desde cedo para a crianca prestar a aten¢ao aos sonhos,
a respeitar os mais velhos, a observar os ensinamentos do Pai Nhandern e a ser um bom Guarani.
Os mais velhos ensinam os mais novos, os pais ensinam os filhos, um cuida do outro e toda a
comunidade colabora nessa educacio.

Nesse processo, forma-se também uma relacio muito forte entre os mais jovens, e
estabelece-se uma rede de cuidados. Nessa rede, é comum o bebé e o irmao maior estarem
sempre juntos. Quando nao ha adulto presente, o mais velho assume a responsabilidade pelo
cuidado um do outro desde cedo (Aquino, 2012).

Sao relagdes muito importantes para a preserva¢ao das memorias historicas, mitolégicas e
sagradas; contribuem para a reafirmacao das identidades étnicas, a valorizagao da lingua e dos
saberes proprios.

Essas concepgoes os Guarani querem em sua escola.

Escola Indigena - Especifica e Diferenciada

Em que pese os direitos tenham sido reconhecidos legalmente aos indigenas, como
referido na primeira parte deste artigo, observa-se que ainda ha muito a ser feito em relacio a
Educac¢io Escolar Indigena no Brasil e a escola indigena. A situagdo das escolas, em muitas
comunidades Guarani nao reflete o que as politicas publicas dispoem a respeito. Embora possa
ser considerada uma politica de estado, dada a previsio constitucional, pouco representa em
termos de eficacia e efetividade; sdo normas de natureza programatica, ou seja, estabelecem
apenas principios, diretrizes e competéncias gerais. O direito esta expresso ou declarado na lei,
mas a efetividade ou a garantia desses direitos depende de posicionamentos politicos e da
capacidade financeira do Estado. Esse tipo de decisao costuma flutuar entre as prioridades
politico-partidarias e problemas sociais tidos como mais urgentes.

Apenas para citar um exemplo entre varios, acerca dessas dificuldades, o Poder
Judiciario, que costuma ser o recurso derradeiro das comunidades indigenas em busca da
efetividade de seus direitos, ja decidiu que: “... ndo ¢é possivel obrigar os poderes publicos a
fornecer tal educacio ....” (Apelagao n. 0000652-21.2006.4.03.6003/MS).
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A gestdo ou a falta de gestao dessas politicas repercute diretamente na escola indigena.
Posicionamentos politicos impactam, inclusive, na indicagdo do gestor administrativo da escola,
no estimulo (ou nao) a produgdo de material didatico especifico, na formacao de professores, na
estrutura fisica dos prédios escolares, na verba destinada a merenda escolar, entre tantos outros.

Nesse pais de dimensdes continentais, cada unidade da federacio adota um modelo de
estrutura administrativa para escolas indigenas. Em algumas regioes, a gestao das escolas é
atribui¢ao exclusiva de professores nao indigenas. Com o investimento escasso em agoes para
formagao de professores, a gestao nas maos de professores nao indigenas acaba gerando muitos
conflitos em relacao as metodologias didatico-pedagdgicas utilizadas pelos professores indigenas,
assim como muitas incompreensoes sobre as especificidades e as necessidades da comunidade
em que se encontra a escola.

Embora cada comunidade indigena possa estabelecer praticas educativas diferentes para a
sua escola, ¢ importante trazer um exemplo para ilustrar o modo de educacido escolar Guarani.
Essa situagao ¢ observada na Escola Indigena “Karay Tataendy Claudio José Acosta”, localizada na
Tekod Ka'agui Poty (Estrela Velha, RS). A escola indigena funciona como Anexo da Escola
Estadual de Ensino Fundamental Itadba (nao indigena). O prédio da escola abriga apenas uma
sala de aula, com turmas até o 5° ano do ensino bdsico, em classes multisseriadas. Esse relato
dialoga com os olhares e observacoes da gestora administrativa (nao indigena) dessa escola.

O unico professor Guarani ¢ Eduardo Acosta, o responsavel pela etapa de alfabetizacao
das criangas e jovens da comunidade e, também, pelo ensino da lingua Guarani.

A alfabetizacao nessa escola da grande énfase ao desenho da letra, que também é
pesquisada em livros e impressos para ser recortada, manuseada. Nesse processo de letramento,
o professor vai estabelecendo associagoes com elementos da cosmologia Guarani, com os
animais que vivem na mata e suas caracteristicas. O professor faz esse trabalho junto com outros
membros da comunidade. Os ensinamentos trazem otientacdes sobre a caca de animais, a
pescaria, a roga, as plantas, a mata, as arvores. Para ter uma boa roga, ¢ importante observar o
clima, as fases da lua, as estaces do ano, a direcido do vento, entre outros.

Sobre a caga, o Professor Geronimo Franco (2018) explica como o Guarani deve agir
para ser um bom cagador:

Por exemplo: construir Mondé (espécie de armadilha) para cagar Nhambu (uma

espécie de galinaceo). Para cacar, eu preciso saber quando e onde o Nhambu esta

cantando. Af eu instalo a armadilha naquela regido. Procuro o melhor tipo de

isca (arroz, milho, feijao). A minha vontade de cagador, de pegar o Nbhambu vai

ser reconhecida pelo espirito que é o dono do Nbambu. A divindade Tupa vai

autorizar essa caga. Ele vai saber que eu estou com muita vontade de cagar. E

Tupa vai negociar com espirito que é o dono do nhambu.

Para ser um bom cagador, nao ¢é suficiente saber colocar Mondé e saber qual a isca adequada. E
fundamental compreender em que momento se pode cagar. Para isso, é preciso “negociar” com
os espiritos que sao os donos dos animais. Para a cosmologia Guarani, cada animal tem uma
divindade com morada na terra. E com esse espirito que o Guarani negocia ou pede autorizagao
para cagar. Os espiritos cuidam para que nao haja exagero, para ndo acabar com a caga, aconselha
o Professor Geronimo (2018). Da mesma forma, na margem do rio, a relagdo com o espirito que
¢ dono dos seres das aguas deve ser respeitosa, para nao espantar os peixes.

Por uma Educacio Escolar Vinculada aos Ensinamentos da Educacao

Tradicional

Nas praticas adotadas pelo Professor Eduardo Acosta, observa-se como a educagao
escolar encontra-se vinculada aos ensinamentos da educacio tradicional. Os encontros com os
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mais velhos sio momentos muito importantes para a educacao da crianga Guarani e preservagao
da cultura. O professor vai explorando as potencialidades do desenho e da a¢ao na natureza.
Primeiro o desenho, depois a escrita. A educac¢do da crianga comega pelos conhecimentos
tradicionais, dentro de uma espiritualidade profunda, e pelo ensino da lingua Guarani. Antes de
iniciar a aprendizagem da lingua dos Jurud (0 nao indigena), cada crianga deve conhecer bem a
sua lingua. Conhecer a lingua também preserva um elemento muito importante para o Guarani,
como ja vimos, que ¢ a escuta atenta dos conselhos dos mais velhos, dos Xeramgy. A nova
geragdo deve seguir a missao de cultivar e de transmitir seu modo tradicional de viver, a
importancia da espiritualidade e a preserva¢ao da lingua.

Essa agao pedagogica desenvolvida na educacgao indigena, escreve Bartomeu Melia
(1999), permite que continuem sendo eles mesmos e consigam transmitir sua cultura por muitas
geragoes. Essa pratica educativa é, também, um processo de socializagiao das criangas e dos
jovens.

E quando observamos a habilidade de uma crian¢a Guarani para desenhar, entendemos
a importancia desse modo de educagdo da crianga. O estimulo ao desenho e ao estar em natureza
vao fortalecer as habilidades do adulto. Quando eles nos dizem que aprenderam a fazer
sozinhos as miniaturas de animais de madeira, o Mbarakd (espécie de chocalho), o Petengud
(cachimbo), os adornos corporais com o uso de penas de passaros e, também, a complexa trama
das cestas, entendemos ainda mais a importancia desse modo de educagao. A metodologia
utilizada pelo professor Guarani ¢ muito importante para a manuten¢ao de um modo de vida,
para a preservacao das tradi¢Oes e da cultura. A producido do artesanato e a comercializa¢ao
dessas pecas ¢ um dos principais meios de obter recursos financeiros para o sustento das familias
e das comunidades.

Para um observador que desconhece a cosmologia Guarani, parece que as criangas
passam a aula apenas desenhando e recortando livros. Essa aparente simplicidade das tarefas
realizadas na escola indigena envolve uma ac¢ao pedagogica altamente complexa e ¢ fundamental
para preservar o modo de vida e a subsisténcia das comunidades.

Essas praticas educativas também colaboram para que o Guarani, desde sua infancia,
possa interagir com elementos da cultura nao indigena, como ¢ o caso dos livros didaticos, onde
pesquisam letras e figuras para recortar. Os livros que se encontram disponiveis na escola fazem
parte do material didatico que € distribuido, indistintamente, a todas as escolas. A producao de
material especifico para a cultura Guarani é escassa. Mas o contato das criancas com os livros vai
contribuindo para que esses jovens se preparem para a continuidade do processo escolar e para
as relagdes com o nio indigena. Geronimo Franco (2018) costuma dizer que a biblioteca da
escola Guarani ¢ a mata.

Sao pequenas a¢des inseridas nessas praticas educativas que preparam o Guarani para
relacionar-se com o nio indigena, com sua diplomacia de resisténcia e para enfrentar situagoes
inéditas e inesperadas, uma condi¢ao reconhecida por estudiosos de todas as areas. Para o
antropologo Nestor Canclini (2009), os indigenas possuem um patrimoénio para a
interculturalidade que os torna mais preparados do que o ocidental para esse dialogo. O
socidlogo Roberto Gambini (2018) costuma referir que os indigenas possuem um patrimonio de
sensibilidade, em relacdo a forma como se relacionam com a natureza, com o outro € com o
cosmos. Para o jesuita antropologo Bartomeu Melia (1999), eles nunca se mostram perdidos
diante de situagdes inesperadas.

Outra profunda diferenca pode ser observada no processo de avaliagao escolar dos
alunos dessa escola. A avaliagao ¢é realizada pela comunidade, com a participagao dos pais, do
professor, do cacique e dos avés. A progressiao do estudante para as séries subsequentes esta
fortemente vinculada ao dominio da lingua Guarani. Essas reunides costumam acontecer a noite
e a participagao de professores nao indigenas nesses momentos nao ¢ autorizada.

Pode-se observar que a pratica educativa adotada pelo Professor Eduardo para o
processo de alfabetizagdo encontra-se fortemente interligada com o modo de educagao
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tradicional. A educagao escolar na escola indigena vai refor¢ando a educagao tradicional da
crianga Guarani e vai ampliando para a escrita e preparando o Guarani para as relagdes com o
mundo fora da aldeia. Um povo tradicionalmente agrafo, que teve apenas sua oralidade, cultivada
com cuidado por muitas geragdes, para registrar e preservar suas memorias e transmitir os
conhecimentos tradicionais, considera importante preservar esse modo de escuta atenta liberta
de anotag¢oes. Um exercicio que também ¢ importante para preservar os vinculos com os mais
velhos, ouvir as histérias que nao foram escritas, os conselhos e orientagdes que recebem na Opy,
a casa de rituais.

E esse modelo de escola ajuda no processo. As criangas vao relembrando o que ja
aprenderam com os pais e avos e vivendo o Mbyarekd.

Esse ¢ fundamento de educagao escolar que os Guarani desejam.

O Tensionamento com os Orgdos Governamentais

O professor que tem a responsabilidade de reconhecer as diferencas e que precisa ter as
informagoes, como recomendam as orientagdes pedagdgicas, nao tem recebido a formacio
adequada para compreender as diferencas e respeitar os direitos das criangas, sem discrimina-las.
Sem formacao adequada, a “capacidade de ler o mundo” torna-se bastante limitada. Nesse
contexto, a educacao escolar indigena vai continuar reproduzindo praticas coloniais, ou seja,
desconsiderando as diferencas e discriminando.

Essas questoes tomam mais relevancia em um pais que se destaca por uma profusao
legislativa, em parte estimulada pelo principio constitucional da legalidade, que submete a
Administracao Publica ao primado da lei, ou seja, o ato de qualquer agente publico deve ser
respaldado em lei. Na auséncia de uma normativa que respalde o ato, o agente publico podera ser
responsabilizado civil e penalmente pelas consequéncias de seu agir. Também pode ser
responsabilizado da mesma forma caso sua interpretagao da norma nao siga o entendimento
majoritario. Toda essa rede de normas e controles gera grande inseguranga para um gestor que
precisa decidir apenas a partir de diretrizes de um assunto que pouco conhece.

No caso da escola indigena, regionalmente, dados do Censo Escolar de 2017 indicam que
representa cerca de 1% do total de escolas em funcionamento. Todos esses elementos se juntam
a um contexto de restricdo or¢amentaria generalizado para colocar a educacio escolar indigena
em uma posi¢ao secundaria. Essa postura politica traz perdas para a educagao de uma maneira
mais ampla, principalmente quando constituidora de um terceiro campo cognoscitivo, como a
compreendemos.

Consideragdes Finais

Os processos proprios da escola indigena especifica e diferenciada foram assegurados
pela primeira vez na Carta Constitucional de 1988. Embora fartamente ratificados na legislagao
infraconstitucional, ainda sio de dificil compreensao e operagao. Por se tratar de um tema com
alta complexidade, deveria pautar os cursos de formagao de professores, o que tem se tornado
cada vez mais escasso. Na duvida, prevalece a disposi¢ao para a integragao dos processos das
escolas indigenas ao processo civilizatério da modernidade, um anseio de reduzir as diferencgas e
desconsiderar o diteito a ser diferente.

Como descrito neste artigo, as praticas na escola indigena construida pelos Guarani sao
muito diferentes da escola regular. A educagido escolar Guarani possui ritos proprios, os
ensinamentos sao transmitidos também pelos mais velhos, por outras criangas, pela familia, ou
parentes com os quais convivem e em todos os lugares, por meio da oralidade (Aquino, 2012), o
que reforga a importancia das metodologias utilizadas pelo Professor Eduardo.

As reflexoes que os Guarani fazem sobre a pertinéncia de uma escola na aldeia vislumbra
esses cuidados com a preservagao das cosmologias, das tradi¢oes, de um modo de estar no



Avangou? Retroceden? Direitos humanos e as Agoes afirmativas para os Povos Indigenas na América Latina 14

mundo que nao depende de processos formais de educa¢io. Ha uma determinagao em volta da
autonomia da escola diferenciada e de respeito aos modos de educagao Guarani. Problematizam
o modelo e reivindicam respeito aos sistemas proprios de educagao.

O Guarani nao faz distingao entre o que ¢ viver, o que é educagao e o que é
espiritualidade. A existéncia é concebida dentro de uma espiritualidade que ¢ uma experiéncia de
totalidade. Longe da espiritualidade, o Guarani nao existe. Ela estd na constituicao da pessoa,
desde a concepegao, inspira a palavra-alma, orienta a educagao tradicional, o respeito com as
criangas, o cuidado com a alimentagao, a saide do corpo e da mente, a alegria de viver, o
fortalecimento do coletivo. “A gente acorda pensando nisso”, nos diz o Cacique Santiago Franco
(2018). A formacao da pessoa Guarani acontece dentro de uma profunda espiritualidade.

O anseio dos Guarani ¢ que a escola almejada seja “guaranizada”, como meio de
fortalecer a cultura, de cultivar o Mbyarekd, como respeito e reconhecimento que sao devidos aos
povos indigenas e aos seus conhecimentos.
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